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!׳לר זמרו שירו'לר

 גודל על יודש, ׳לו׳ נריע מסירות
 וכיגו ׳וכי׳ עסנו, ׳היטיב׳ אשד חסדיו

 ל״ו. גליו; הטכהי, גליו; לאור לדעציא
 להסשין עסגו יי°ין> וכאלה ׳אלה׳

 סאפריס כפרסוס הקודש, בעבודת
ומנהג. בהלכה ובירוריס

 נדפסו כקודמיו, הנוכחי, בגליו;
 בימיס שנתעוורו בהלבד, בידודים

 לב! לתשומת הציבור. בקרב אלו
 הלכתיים בירורים מפרסמים אנו

ני נ  בענינים הי־ו זמננו וגאוני פו
 לנקוט מבלי הפרק, על העומדים

 מצד כלשהי הלכתי עמדה שום
ת כ ר ע מ כ עמוד לקמן וודאה ה  י
ולהגלות׳). ׳להתוודע

 בחודש אי׳ד, יופיע הבא קובץ
אוין הבעל׳ט. תשגרה תשרי  ת

 יאוחר לא חומר לשלות תאתרו;
תשס״ד. מנתמ-אב מט״ו

נוי מפאת בקשה׳.  התומר וי
 גא המערכת, שלח; על שהצטבר

 הנוגעים מאסרים ורק אל לשלוח
נלכד. תשרי לחודש

נכבדים! קוראים
 ולשלוח הבא בגליון להשתתף הרוצים

 ובירורים, חידושים חאמרים,
 הערות דיסק. על להקליד מתבקשים

 ברור בכתב-יד לכתוב אפשר והארות
 ובשורות הגליס. של אחד צד על

 בסידורם עלינו להקל כדי מורווחות,
 המערכת למפרע. והודה הנכון,

 לבחור הזכות את לעצוזה משאירה
 לדפוס. ראוי וואוזר איזה ולהחליכי

לשפרו. או לשנותו

תנז המאסרים כ ת על נ ע ם ד ני ת מ בד.5בי ה

ת כל ז טי ת, שמזרזת הז  אז ׳צהדפיס זאי; לסערכ
ם זמבתבים מאסרים לפרסם אי צנו המזנ נ קז  נ

<ת בלי שזת קנ ב ר ת כ מהמערכת. ב



התוכן:
קדם גנזי
ו מפפד״מ ש״ץ טריויש הירץ נפתלי רבירות — הגור סכר

הפרק על
הזוז נוטמדי™ הג»יפ אדפ פ׳פעוזפ נט״ומ פ1פא נענין

יג קרליץ הגר־נ של ב.ב. צדק דין בית
 לטירופטי, שנשלח שליח עדות תוכן רשימת

הודו
כב שטערנבוך משה הרב מהודו הבאות נכריות פאות אודות
כז בעלסקי הלוי ישראל הרב הנ״ל בענין
ל אלישיב שלום יוסף הרב להניל תשובה
לב טויבער הלוי יחיאל הרב הנ־ל בענין וליבון בירוד
נ רבינוביץ אליעזר נחום הרב הנ׳ל בענין
נו האלבערשטאם יהושע חיים הרב הנ׳יל בענין
נח ווייס דוד יוסף חיים הרב הנ״ל בענין
סה ואזנר הלוי יעקב עיון בן הרב הנ״ל בענין
עה מאנסי הלוי שבט הוראה ובית בד־ץ הניל בענין דין פסקי
ער סאלאוייעיק יצחק הרב הנ״ל בענין

עט שוורץ ישראל הרב
 טבעי שער בו שמעורב סינטטי פאות בענין

ומשמשיה ע״ז ואיבוד מהודו,
פז זצ״ל אויערבאך זלמן שלמה רבי הנ״ל בענין

פח ציננער גבריאל הרב

 מגולים בשערות הנשים שילכו חשש כשיש
 נכרית בפאה שילכו להורות דמי שפיר אם

הודו משערות

צז ציננער גבריאל הרב
 ואיסור נכרית פאה לבישת היתד בענין

בסנטתיות גם והפרוצות הארוכות
קז גינזבורג יונה אלעזר הרב הודו משערות נכרית פאה בענין עוד
קיא יצחקי דויד הרב הנ״ל בענין

קכח מיללער אליהו שלמה הרב
 הלבה דבר

ההדשה תכלת אודות

קלא ווייס סג־ל נח שלום הרב
 בשבת לתחום חוץ עכו־ם ע״י מאכלים הבאת
ויויט

קמא אבערלאנדער גדלי' הרב אסורה? שבזמננו (להטוטן) הקוסם האם

קנג ממונות לעניני ירושלים דין בית
ומשפט צדקה

קאסטם״ ״סמי ונמצאה ״קאסטם״ פיאת קנתה

קעה אבערלאנדעד חיים הרב

הכשרות בנתיב
 במימי הנמצאים הקטנים התולעים בענין
בברוקלין העיר

קצד גראס הבהן שלמה הרב הנ״ל בענין
רג ביסטריצקי יצחק הרב הנ״ל בענין



שלאס יוסף יעקב הרב  ניי
כ״ץ שלמה אברהם הרב

פריינד לוי הרב

אהל יושבי
 רגע(ב) בבל חיובו המזוזה מ״ע בפנין
לבך(ב) כשמיזחד למזקעה בסיס בדיז

סופרים כינוס
 הישועות בוס — ביעד? הנהרות ארבע סגולת

בזה? דבר היש — להרש־ש

דתמיהי טילי
 האם ! ביישלאם יוסף יעקב הרב — הלקט) שבולי (בשם כלים ונושאי בשו״ע בהלכה חמיה

אל הרב — חנם במתנת או שבידם בזכות ניזונץ זנדיקים מלי  בדברי הערה / רבינוביץ הכהן ג
אל הרב — הש״ך פייג. דני

תגובות
 ובענין מסעות, במ״ב הפסקה ובענץ מסעי, בפרשת הראשון לעולה הקריאה סוף קביעות בענין
 •אכלו השיר בענין נהגאנז הרה״ק של מנהגו / יצחקי דויד הרב — דברים ם* בשבת שגי עליית

 ובקבר קטן בקבר לרש לועג רעי, של גרף בענין / בריננער צבי הרב — הנובה בשבת משמנים*
 סתירת ישוב t ארץ יצחק אהרן הרב — האדומים מן לר״ע פינים מאור הספר ובענין אשה,

אל הרב — בחיי רבינו דברי וישוב החז^יני דברי ישוב סופר, החת״ם חי ש י אל לייבי  / פארטוג
ם הרב — הכותב תגובת  סג״ל יוסף יעקב הרב — בשבת כלים שביתת בענין / רפופורט חיי

 הרב — ט״ו בליל הטעה להם להקנות עריכים אם אורחים ובענין הנ״ל, בענין עוד / וואזנער
אל שעי׳ שמו שע הרב — הודו התורנגול שהתיר ה׳ריב״ש* מיהו / יפה י שמאן יהו  התגברות / פי

אל הרב — הולדת ביום המזל מלי הן ג  ענגי וחזרת סילוק בענין הגר״א של כחידושו / רבינוביץ הכ
בינעט, שלמה הרב — הכבוד

זוטות
 עבודה מתקרובת שהם שנתבררו נכרית פאה של השערות אודות השערוריא דבר על פלא רמז
 שרגא יחזקאל הרב — עברי לעבד נמכר האם אזנו שנקטעה אדם / מייזעלס אברהם הרב — זרה

רובין. הכהן

הספר פינת

רטז
רכב

רלו

רלח





ישראל אור

נזפפד״ט ש״ץ טריויש הירץ נפתלי רבי
ש״ץ הירץ רבי הקבלה סידור בעל

רות — הגור ספר
 רע״א סי׳ הריב״ש בשו״ת (הנזכר מפריס טריויש מתתיהו רבינו מצאצאי הוא הירץ נפתלי רבי

 אליה רבינו אצל למד ושם בוורמיישא, ישב בצעירותו רש״י. עד המתיחסת הרבנים ממשפחת ועוד).
 - מרגליות יעקב רבינו לפני גם ישב הוא ואילך). עה״ עמי ב, ב״צפונות״ (ראה הקהילה של רבה בלין,
 מרגליות ר״י של מנהגו את בסידורו והזכיר - ר״נ שנת בסיבות אשכנז רבני וגדול הגש׳׳, ״סדר בעל

 ושמם, הרבנים, לפני ״והביאו לנדא, בקהילת שאירע מעשה מסופר יד שבכתב בקטע שמע. מקריאת
 שרבינו מסתבר כן אם שי״, משה ומהר״ר טריוש, הירץ המכונה ז״ל נפתלי ומהר״ר ז״ל, וייבש מהר״ר

 שהובא גט על שהעידו וורמיישא של הדין בית מחכמי אחד הוא רע״ב בשנת המקום. מדייני היה
ט (סדר בפניהם  מספר עקב לפרשת בפירושו שיז). עמי תשמ״ג ירושלים מכוו מרגלית, למהר״י הנ

 גטין בענייני שלו מפסקים שנראה בפי מדין, על כנראה ישב גם לפרנקפורט. הגיע רפ״ד שבשנת רבינו
 שליד בהערותת ב, בסי׳ שם הנזכר שהוא ומסתבר ה, סעיף א סי׳ השמות, קונטרס לוי, מטה (שו׳ית

 (ראה הקהילה של ציבור כשליח יותר נודע הוא אולם שם), ויז ט בהערה וראה טו, יג, ז, ו, סעיפים
 חכמים לתלמידי רק באשכנז שניתן תפקיד ותתקע״ב), רצ״ה סי׳ פפד״מ) (מנהגי אומ)י יוסף בספר

הירץ. רבינו נפטר ש׳ בשנת בערך ).13 בה׳ שם, ב״צפונות״ (ראה וביראה בתורה מופלגים
יחד) והספרדית האשכנזית הקבלה (ע״ד פירושו בזכות לו בא לדורות רבינו של פרסומו עיקר

 צילום למהדורת בהקדמה ש״ך. בשנת בטוהינע ונדפס הירץ״, ר׳ המקובל ״סידור בשם שנודע לסידור,
 נתן ר׳ ועד הק' מיזאר״י החל המקובלים, גדולי זה בסידור שהשתמשו נזכר תשל״א) ישראל (ארץ

 שם, מובא עוד מהדורה, אותה הוכנה שממנו הספר בשער נראית שחתימתו שבכהונה, החסיד אדלר,
 בסידור הירץ מהר״ר ״לשון חיים דרך פרק ראש ר״ה, מס׳ (ראה רבות פעמים מזפרו מזכירו שהשל״ה

 יזהר שלו, הסידור בפי׳ ז״ל הירץ מהר״ר המקובל ״כתב וכו׳ ת*(ה ענייני תמיד, במס׳ וכן שלו״. קבלה
שירוק״), החזן

 בחיי רבינו לפירוש ביאור והוא נפוזלתי״, אלדים ״נפתלי ספר הוא שנדפס רבינו של טסף חיבור
מרבינו). שאינם הבחיי״ חדושי על ״סמנים עם יחד ש׳׳ו, בשנת בהדרום לראשונה (נדפס התורה על

ם שר׳ החיד״א מציין הגדולים בשם  על כתב יו׳׳ט התוס׳ בעל זה. חיבור פעמים כמה מביא ויטאל חיי
משובשת). - שם עצמו החיבור והעתקת תשי״ט, בלונדון לאור (יצא ביאור זה ספר

 ההגהות בלקט בשמו מובאת אלו מהגהות אחת הגהות. כתב שבגליונותיו מרדכי, ספר היה לרבינו
 רמז פ״ח, חולין (מרדכי המצויים בדפוסים ונמצאת הרמ״א), הגהות (המפונות: הרמ״א תלמיד שאסף
בדבריו. שדן פרנקפורט מרבני מאחד הגהה נמצאת שם תרצא)

 בדורו אשכנז רבני מגדולי מפרנקפורט, טריויש (ליזר) אליעזר רבינו לבנו, עברו רבינו של כתביו
 דברי נזכרים הבן שכתב יד כתבי בכמה שם). ד׳ סי׳ וראה כב, עמי א, ב״צפונות״ מש״כ גם (ראה
 דף ניטיו, בטיב הוזכר צאצאיו ביד שהיה שלו, גיטין גיטין(וסדר בענייני פסקים מהם האב, של תורה

אביו. של מקונטרס הבן שהעתיק פלפול וכן ע״ב), ג,
 כתבי בשני נמצא — ״הגור״ הקדומים ממעתיקיו אחד ידי על שנקרא — לרש״י רבינו של פירושו

ס כת״י לתצלומי במכון 10 מס׳ א, הגנזים״ ב״מן (מתואר 4ג שלמה היכל יד:  ואוקספורד ),38456 מ׳
ס לתצלומים במכון ,256 אופ. בעבר ,Opp. 27( 268 בודל. ).16736 מ׳

 תושייתו אלולא אליו הספר את לייחס יודעים היינו ולא היד, בכתבי מופיע אינו רבינו של שמו
 שמיני לפרשת פירושו מתיז זהותו את שגילה שיחיו פלס י.מ. הרב וסופר ם של הברוך וכשרונו
 כגון - בספר הפזורים ביאוגרפים פרטים עוד עם יחד טריוש״. הר״א ״בני בשם תירוץ שם שהובא
 נפתלי רבינו היא שהמחבר מתברר - עקב) (פרשת רפ״ד בשנת פרנקפורט לעיר המחבר של הגעתו

הנ״ל. אליעזר ר׳ הוא ובני הנ״ל, טריויש הירץ המכונה
 בעיון עה״ת פירש״י בלימוד (העוסקים דרש״י״ ״מתיבתא חברי בידי עריכה בשלבי נמצא כתה״י

 האב׳יד של ובנשיאותו מיסודו כץ בפרדס לתפארת העומד ישנים) גם חדשים רש״י מפרשי ובההדרת
 לידינו שהמציאו על להם נתונה תודתנו שיחיו. פלס י.מ. הרב ובראשית שליט״א, שפירא אהרן הרב

המשובח. מפרים דוגמא
לקריאה, וקשים בנוסחם משובשים ששניהם היד, כתבי שני יסוד על נערכו שלפנינו הקטעים

שניתן. ככל הלומד על להקל מאמץ נעשה בהערות

א] [א.

 הדורות ה'ו שאול מלך נמלוך] לפני רש־י: פירש השופטים. שפוט בימי ויהי
בועז. זה אבצן רבותינו שאמרו היה, אבצן ובימי השופטים, ירי על מתפרנסים



להאיד• לו מה לי] (קשה

ולמה' שופטים. ידי על מתפרנסים שהיו השופטים■ ״שפוט לפרש דבא ונראה
 קשה ואז - בארץ רעב ויהי לפיבך שפטיהם' שפטו רהס^ דרש משום פירשו שלא

 מקום בל ומתרץ למה, ויהי* תיבת השופטים■, שפוט בימי בארץ רעב ■ויהי לבתוב
 היו צער שני ובאן בף, [י. דמגילה קמא פרק בדאמרו צער לשון הוא ויהי שנאמר

 בנים ו׳נזלושים החוצה הוציאן בנוח שלשים לו [היו] (מתו) אבצן דהיינו ולחוץ, לבית
 א], צא, בתרא (בבא הספעה המוכר פרק רב כדאמר [בחייו] מתו וכולם בביתו
בועז. זה אבצן אמרו ורבותינו רש־י;] מוסיף (ולכן

נענש. לבך וכר ופרנס עעזיר רש־י; פירש איש, וילך

.‘לרש״י לו קשה ומה עונש שום ידענו לא עריץ קשה

 שלא נענש לכך וכר שיצא לפי ומתרץ שמו, לפרש לו היה לרש־י לו קשה אלא
שמוי. הזכיר

ב] [א,

אבגונום. רש״י: [אפרתים],

גינוסיא', לשון

וכר. השיאם מואב מלך עגלון שדתי חשיבותם ראה [רש״י;]

 יודא". נשיא עטינדב בן נחשק בן - חשיבותו ידענו לא וכי קעזה

 ענלון שהרי עשרם חשיבותם ראה אמר כן ועל עשרם, רצ־ל ■חעזיבותם■ ונראה

[בעושר], חשוב פירועז חשוב, אדם ואי ב]״■ [ט, אוחזין בשנים רש־י פירש וכן וכר.

ברורה. אינה בבהיי זו מילה .1
ברורה. אינה בכהיי וו מילה .2
 במררש וכן שופטיו. את ששופט רור העזופטים, שפוט ב) טו. בתרא (בבא בנמרא כראיתא .3

 סיפורי שני כאן יש ״רהיי(כי כפל יובן זו ולררשה וכוי. שופטירט את ששפטו לדור אוי כאן) רבה (רות
 ביניהם והקשר צערן. לשון ״רהיי מתאימה בשניהם ש1 הרעב בי שופטיהם, את ששפטו אי רברים:

וארל. כרמפרש קשיא רש־י לפירוש אבל העזני). את גרם שהראשון
בפסוק. הכפולה .4
 אבל צער. לשון אלא אינו בימי״ ■ויהי הכי, ואיכא הבי איבא הגמרא: במסקנת שם אמנם .5

 רב רעת היא כן וכנראה צער. לשון הוא ויהי שנאמר מקום כל ועוד): ג מב. רבה (בראשית במררש
א). (יא, שם הגמרא בהמשך

 זה ועל כרלהלן. גענש שעליו חטאו מוזכר שכאן לפרש בא שרש״י נראה נענש־ ־לכך מלשון .6
כאן. לו קשה ומה נ׳ פסוק ער ענשו על למרנו לא שעריין רבעו מקשה
וכוי. מזכירים אנו אין ושמותם שותים אנו שמימיהם הללו הם טי א) יר, (הוריות מש־א ע״ר .7
מיוחם. איינז יוני בלשון אבגעום: ובערך ויתום. סולר יוני כלשון ננס: ערך ״ערוך״ ראה .8
 וברשיי שלמון). (הוא שלמה את הוליר ונחשון נחשון את הוליר ועמינרב כ): (ר, להלן ראה .9

היו. אחים ואבימלך שלמון יב); להלן(ג,
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 לא הלא ובימיו״, בועז הוא" אם לי קשה שנים. כעשר שם וישבו
 ח■ יב, נשופטים שנאסר ישראל, שפט אשר אבצן זה לבועז שנים ז' אם

 מקיים אני מה כן ואם לחם. בבית וקבר אבצן וימת שנים זי ישראל [את]
 מואביות נשים להם וישאו אלימלך וימת שם, ויהיו מואב שדי ויבאו וכוי

 ובו' ורות נעמי ■ותשב כך ואהר ,’ותשאר שניהם נם וימותו שנים, בעשר
לחם־״. בית

 וכר שפט בימי ויהי נימא או אחת. בבת לא שנים זי שפט כי ואפשר
הםפר. סוף של...

שנים. כעשר

נ], טז, בראשית - לך פ' [ראה אברהם לשבת שנים] כעשר [היינו
.‘באברהםי ועזכר שנים כעשר בנים בלא שם ישבו כלומר בנים, להם

 כי מצינו
 וישפט ■ט]

 איש ״וילך
 שם וישבו
באו והמה

ענין נעשה

היה שלא

א-הז [א,
 [ונוק וימותו [ונוק כניה ושני היא [ונח כניו שני ושם rufl בניו ושני אשתו

ומאשה. ילדיה משני האשה ותשאר וכליון מחלון

 קוראם בנים בלא שמחו כך ואחר ■בנים״יי, [אותם] (אותה) קורא בראשונה
מעט). (אבל ■ילדים■

י] [א,

לאחגיירא. יב]ז [בפםוק ורש־י תרגום נשוב. אתך כי

 בנים היו לא וכי לאנשים״. לכם והיו במעי בנים לי ■העוד אמרה תשובה מה
בישראל״.

זילא. אינש ואי בר״ה רש״י .10
1. שם. רש־י נדפירש נועז הוא לאנזון הטונה השופטים•, ■שפוט א) פסוק (לעיל שנאמר מה אם ז

 שם. רשיי כדפירש השופטים שטט בימי היה שהרעב פירושו א) (שבפסוק בימי״ •ויהי ואם .12
 סיפורי ששני המדרש לפי הפסוק ארז רנינו שרמביר כפי רש״י פירש אילו כן שאק מה כרלהלן. יקשה

בימיו. שהיה הברח כאן אין שם). ב הערה לעיל כאן(ראה יש דברים
הסנילה. סיפור ההחלה לאחר שנים עשר לפחות חי כן ואם ,1בוע את פגשו ואו .13
שנים״. •כעשר אם כי שנים״. עשר שם •וישבו נאמר לא הא ומשום .14
ך תקרי אל ע״ד .15 אבותם. ביה של הננין שד,ם ■בנים■ נשם ילדים נקראים שלבן טניך, אלא טי

ם. לשון מתאים לא המשך כשאין אבל ם •טי מצינו (ולכן ילדים אם כי טי  ילדי ולא בטים״, הם הרי טי
כילדים). הם הרי ילדים

שחינשאו טים■ לי •העור השיבה שפיר איחה, לגור שרוצות נשוב■ אתך -כי נפרש a! נשלמא .16



_________________________________________ קדם גגז*

(תתחתנו) לא על יעבףן״ אשר כראשונים בנים׳׳ לי ״העוד אמרה כך אלא
 לא אמרה התורה להתגייר״ תבואו כי ואף נ], ז. דברים - ואתחנן [פ׳ בם [תתחתן]

 על כלום רש״י פירש לא כן על ג]°ג. כג, דברים - תצא [פ־ ומואבי״ עמוני יבא
בקהל. להביאכם כאנשים^^ לכם ויהיו פירושו כי “לאנשים״ לכם ״והיו

, תשובה מה מכם״ מאד לי ״מר אמרה כי ותדע  כל אולי אמרה כך אלא זוג̂
הי. יד בי יצאה בקהל להביאכם זו עבירה ידי] [שעל (עי״ל) מכם, ומר הרעה

יב] [א.

 היו שלא לפי [וכוי] להם אסורות ואינכם רש״י: פירש לאיש. מ(ל)היות זקנתי כי
וכד. וכליון למחלון

 ואינם יא], [א, לאנשים לכם והיו גבי כן רש״י פירש לא] [למה ל״ל לי קשה
להס^ג. אסורות

 דדוקא עמוני, יבא בל איסור ואין לאנשים״*ג, לכם ״והיו אמרה דלעיל לומר ויש
 לבאר הוסיפה אסורות״ ואינכם ״זקנתי, ואמרה שחזרה מה אבל עמונית. ולא עמוני

 שלהן שקידושין כלומר בעולם. אחת ישיבה להם שהיתה יחדיו״. ״אחים יבום דין
היו, נכריות הן אבל תופסין,

בעולמו. היו שלא אח אשת משום אסורות ואינכם רש״י:

מייבם. האם מן אחיו ואין האם. מן אחיו יהיו הלא מהרר״ט^ג הקשה

 אבל איתי. תגורו לא שוב רדי לאחרים וכשתיגשאגה בגים עוד לי אין הרי תמיר. איתי ותטרו להם
השיבה. מה יקשה להתגייר. שהכוונה והתרטם רש״י לפירוש
הגיור. לפני יתחתנו אם .17
הנישואין. לפני .18
כהערה). יב פסוק להלן (וראה עמונית ולא ״עמוני ההלכה נתחרשה לא עריין והרי .19
 לכם היו בנים היו שאם הפירוש אין לאנשים* לבם ־והיו רות שאמרה שמה מבאר רבינו .20

 לאנשים. לכם היו האם היו ואילו בנים. עור לי יש וכי התמיה: המשך היא אדרבה אלא לאנשים,
וכר. כן על רבינו: ממשיך זה ועל בעבירה. להתחתן
 שם עיין אסורות־. 'ואעכם זה בפסוק כאן רש*י פירש לא למה יב) להלן(פסוק רכינו כשאלת .21

ובהערות.
וכליון. מחלון הראשונים כאנשים שכוונתו או הפסוק. כלשון לאנשים צ־ל: אולי .22
לה! מר ובניה בעלה שמתו משום רדי לה. מר מהן וכי .23
 אחרת, בררך דרך שכאן ונראה דרכו. לפי שם ופירש הקודם בפסוק כבר רבינו עורר זו שאלה .24
עמונית־. ולא •עמוני שדוקא שההלכה ידעה כבר שנעמי שסובר
 וממשיך בעולמו. היה שלא אח אשת משום ואין בעולם אחת ישיבה להם והיה סיר, כלומר .25

עמונית. ולא עמוני שהרי עמוני. יבא לא משום אסותת שאינם לפרש הוזקק לא שרש־י לבאר רבינו
 הוא מצבתו ועל ש׳ בשנת שנסתלק רורו, בן מפראגקפורט. אברהם ב״ר מאיר רבי הוא כנראה .26
ה-ו). כט, יעקב׳ ־פעמי דורו(ראה חכמי כספרי נזכר הנולה־. עיני ״מאיר מתואר
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 פירש רש״י אר הראשון• בעלי לאישי׳ הלילה הייתי ׳׳אף אמרה כי לי ונראה
.2לול שאנשא

טז] [א,

 להתגייר [שבא] גר [וכו̂ מכאן רש׳׳י: פירש אלך. תלכי אשר אל (אם) כי
 וכר דבריה שמתוך יחזור. לחזור בא שאם עונשין ומקצת קלות*^ מצות לו מודיעין

להתייחד. לנו אסור [בשבת], לתחום חוץ לצאת לנו אסור

 עירובק ב. בז, [סוטה התורה מן תחומים ליה רסבירא עקיבא לרבי הפך כץ אם
 בדאורייתאסג. דאורייתא למימר לה הוה מדרבנףג, הוא יחוד ואיסור ב] עט,

 דרבנןיג. פחות אבל מדאורייתא הוי מילץ י״ב תחומים דוקא לומר ויש

 עד בא דוד בן אין כי מאברהם שמע שלוט לפי מרוח, משיח בא למה מצאתי
זכו לפיכך משיח לעכב רצו לא כי אמרו ובנותיו שבגוף, דעשמות כל שחכלנה

 כן ואם רדאשון. לבעל הכוונה שאץ משמע עור־. לינשא חקוה לי לי ״יש רש׳י: ובלשון .27
עומדת. בעינה הקושיא
 הערה כרש״י(ראה גרם שכך נראה להלן רבעו מדברי גם אך עונשין. מקצת רק: לפנינו ברש־י .28
הבאה).
 אבל דאורייתא, שיחוד הפוסקים רוב רעת אמנם ב), כב, ביאה איסורי (הלכות הרמב״ם רעת כן .29

 דרבנן שיחוד הכי ליה סבירא כאן רש״י שאף קלות״ ״מצות הנ״ל רש״י נוסח מתןך הכין כנראה רבינו
הרמב־ם. כדעת

 שדוגמאות רבינו הבין עונ^ן* ומקצת קלות ״מצות רבינו כדברי שהובא רש״י נוסח פי על .30
 איסור והיינו לבסוף, עונשין ומקצת בתחילה קלות מצות של באופן מסודרות נעמי בדברי המבואות

 אבל מדרבנן אכן יחוד דאיסור מקשה ולכן מדרבנן. שהם מכיון קלות״ •מצות הם יחוד ואיסור תחומים
 סמוך להלן כלומר בראורייתא*. ״דאורייתא להזכיר ליה והוי דאורייתא. - עקיבא דרכי אליבא - תחומים

דאורייתא. בדוגמאות
 רעירובץ) קטא פרק (סוף הרי״ף דעת היא דרבנן, אמה ואלפיים דאורייתא מיל שי״ב זו רעה .31

 עקיבא לרבי אבל דרבנן, אליבא הוא זה שחילוק מפורש שכרי׳ף אלא א), כז. שבת {הלכות והרמב״ם
 שהרי עקיבא, ברבי זה חילוק לרש״י ייחם שרכינו לומר וקשה אמה. באלפיים כבר מדאורייתא חייב

עיון. וצריך אמה. אלפיים של השיעור נזכר שם בסוטה עקיבא רבי ברברי
 שבעירו ד. פרק רבנן״ מלכי ״מאן בקונקרם ח׳ כרך משה' ״אגרות בשו״ת להמסופר לציין ויש .32
 החולה לו סיפר לבקרו, כא עלמא ליה תקיף כאשר התנפחה, ולשונו משונה כמחלה אחד חלה אובאן

 מאביהן. שנתעברו בושה ללא שפירסמו לוט, כנות על כבזיון דיבר וירא פרשת בשבת שעבר ששבוע
 להצטדק ובאו עליהן, טענתו אח ששמעו ואמרו ראש ככיסוי זקנות נשים שחי בחלומו הופיעו בלילה
 והוסיפו המשיח. יצא שמהן זכו זה ובזכות מהשכינה, שנתעברו כחנוצרים חיו יאמרו שלא בכרי כן שעשו

 הקיר אל היסב חלומו את לספר הלה כשסיים משונה. במיתה רמות כהמרגלים יענש כהן שזילזל שמאחר
ונפטר.





ת\u 1דwniר\ רו ^ג ל
 משער הנעשות נכריות פאות שאלת הפרק על עלתה לאחרונה

 ה׳ ישראל וגדולי מאורי ע״י למעשה והוכרע הודו, ממדינת אדם
 שלא להחמיר שיש חוצות, כל כראש שנתפרסם כפי יחיו, עליהם
 עם הישנות פאות להחליף מאוד ולהשתדל אלו, מפאות עוד לקנות

 כתקרובת חמור בענק ובפרט אחרות, ממקומות שמקורן חדשות
זרה. עבודה

 שיחיו הנבברים קוראינו מאת חמערכת נתבקשה ופינה עבר מכל
 שליט״א הגאונים הרבגים מאח הלכה בירורי להדפיס תבל ברחבי

 חדל אמרו וכבר זו, חמורה לסוגיא ובעקיפין במישרים הנוגעים
 של כדרכה סותר וזה בונה זה אורייתא, בפלפולא חדי שקוב״ח

תורה.

 לגדולי ורק אך נמסרה למעשה הלכה שפסק להדגיש למותר אך
 גשואות ישראל בית כל עיני אשר שליט״א ורבגן מרנן ישראל
אליהם.

 המופיעים תורה מחידושי מסקנא שום להסיק שאין למודעי! וזאת
 בענין צר מכל מדפיסים שאנו הבירורים מ׳מספר לא וכן בקובצנו,

 הענינים שאר בכל הדבר כן - זו אף זו ולא להיתר. או לאיסור זה
 הפרק על שיעמדו בבירורים וכן עתה, עד בקובצנו הפרק על שעמדו
 מדפיסה המערכת בס״ד. לטובה עלינו הבאים בגליונות בעז״ה

 בלי המערכת, לשלחן המניעים הי״ו הרבנים של ובירורים תשובות
 עמדה נוקטת שהמערכת ומבלי חשבונות, שום ובלי הכלל, מן יוצא

בנידון. כלשהי

 אלפי מן בר למנוע שלא שליט״א הגאונים מהרבנים מבקשים אנו
 ולהבין ללמור המשתוקקים חכמים תלמידי שיחיו, החשובים קוראינו

 ענק בכל במצודתם שעלה מה ולפרסם הפרק, על העומדים השאלות
 המעשה אינה הקובץ מטרת עיקר שהרי הפרק, על ושיעמוד שעומר

 רק שלו, הוראה המורה ואחר אחד לכל יש שלזה יעשון, אשר
 בסוגיות הנידונים מקומות למראי תורה ובני המעיינים לבות לעורר
הללו.

המערכתהתורה, בברכת



__________________________________________________הסדלו על

ברק בני צדק דין בית
שליט־א קרליץ נסים ש.י. רבי הגאב״ד מרן בראשות

הודו, לטירופטי, שנשלח שליח עדות תוכן דשימת
קדליץ, הגד״נ מדן בדאשות בבי״ד שנאמדה כפי

ט״ד. אייד ט״ו ה׳ כיום

 השליח, לעיני גם הייתה הרשימה
כמדויקת. ואושרה

 עבודתה ודרכי זרה העבודה עניין א.
שיטתם לפי

 עוד (הקודם וכר כוחות בעל אליל
 כך ולשם ״להינשא״ צריך שהי׳ לבודהה)

 בעולם, שיש וההון העושר כל את ״לווה״
 וכר. בריבית ההלוואה את להחזיר והתחייב
 הרבה, כ״כ להחזיר מאד קשה שזה ומכיוון

 בכוחו ומכירים בו המאמינים אלו לכן
 שונים דברים הכנעה כדי תוך לו מוסרים

 להם גומל והוא ),5 שאלה בהמשך, (ראה
וכו׳. טובה ובהשפעת בקשותיהם במילוי

 רחב ממגוון הם לו שמביאים הרברים
 כגון הסוגים מכל מזון יהלומים, זהב, מאד:

 הוא השיער ובגדים. ועוד חמאה קוקוס,
 בו שיש אלא לו, הניתנים מהדברים אחד

 לאור — התבטלות של מיוחד פן גם
השיער. את הערכתם

בנוסח: לאליל נודר שאדם הוא ד,נד,וג
 מנחה/קרבן אביא בקשתי... תתמלא ״אם
 זה נדרו את וכו״׳. השיער/מזון/זהב את

 אף או בקשתו מילוי לאחר הנודר מביא
לכן. קודם

 לכל זו. בדתם אדוקים מאד האנשים
 מחומרים עשוי בביתו, קטן פסל מהם אחד

 מקצה אחד כל מפלסטיק, ואפילו שונים
לו מקטיר בו משלו, פינה שלו לפסל

 אחורי את רוחצים אליו. ומתפלל קטורת
 ומעירים לישון אותו משכיבים אוזניו,

שלו, המיוחד והטיפול אליל כל וכו׳, אותו

זדה העבודה מקום ב.

 כלל, מגורים עיר אינו עצמו המקום
 צריכים היו שבעבר מבודד במקום ונמצא
 פתוחה, הדרך כיום ברגל. ״מ ק 15כ- ללכת

 יש ובנפרד הע״ז, בית את יש המקום במרכז
 זה סביבות מתגלחים. שבו הבניין את

 הארחה בתי שעיקרו המקום כל התפתח
 גודלו וכו׳. הבאים את לקבל כדי ומלונות

 כשל הוא האמור כל על המקום כל של
 המקום להבדיל. הישנה, שמש בית העיר

 האדירה הכמות לאור מופלג בעושר מתנהל
 גברים הינם הבאים המובאות. המנחות של

 40-60 הינה המבקרים כמות וטף. נשים
 בפועל מסתפרים כאשד ביום, איש אלף

 להגיש באים היתר ביום. איש אלף 15-20
 כמבואר וכו׳ להקטיר או מתנה/מנחה

 מרכזים 8-10 עוד שיש שמעתי בהמשך,
 בהמונים, מסתפרים בהם שגם בהודו כאלו

 הראשי הוא בו, שביקרתי היחיד זה, אך
 גם הנשמע שכפי למרות ביותר והגדול

גדולים. האחרים

 שהם מה את מגדירים הם איך שאלה:
ך נותנים

 רבים עם דיברנו ואשתי אני תשובה:
(בגלל באנגלית התקיימו השיחות אך מהם,



ישראל אור

 לומר רק יכול שאני כך הדיאלקטים) ריבוי
 Offering באנגלית; שאמרו הביטויים את

 אחד לא אף (קרבן). Sacrifice (הצעה/מנחה):
 הוקרה שמשמעותו Tribnte במינוח השתמש
 לתת באו שהם מסבירים וכולם מחויבת,

לאליל. מנחה/קרבן

 דברים מיני כל מביאים שאמרנו כפי
 .1 קבוצות: לארבע מתחלקים שביסודם

 זהב .3 וכיו״ב לבועז דברי .2 מאכל דברי
 כל בעיקרון אדם. שיער .4 ויהלומים
 — לע״ז נתינתם לאחר — נלקחים הדברים

 ובכסף במרכזיס נמכרים המקום, עובדי ע״י
 להחזקת משתמשים בתמורה שמתקבל

 וכר. הארחה בתי ולצרכי לצרכיהם המקום,
 החפץ דברי יתר בעצמו, מחלקים המזון את

 לצרכים משמשת ותמורתם נמכרים
האמורים.

 ששמעתי, כפי — עצמו השיער לגבי
 רב, מסחרי שימוש בו נעשה לא בעבר
 שרצו המקומיים לצרכי משמש הי׳ וחלקו

 להם שגס לי נאמר וכיו״ב. שיער להוסיף
 להוסיף מנהג היה שמסביבם לעמים וגם

 ויפה, ארוך שייראה כדי לשערם, שיער
 שערות למקום מחוץ מוכרים היום ועד

ארוכות. בצמות

 ולאחר השיער, בכמויות הגידול לאור
 השיער של המסחרי הפוטנציאל שנתגלה

 דברים), של מאד רחב למגוון (המשמש
 המיועד והאיכותי הארוך זה של ובעיקר
 למסחר הוחל וכר, שיער ולתוספות לפיאות

 מודעים הבאים כל כללי באופן אותו. גם
 הן ומשמשות נלקחות שלהם שהמנחות לכך

 לו. והסביב המקום לצרכי חליפיהן או
 בנוסח; היו לכך בקשר שקיבלנו התשובות

אנחנו ומבחינתנו לפסל, זאת נותנים ״אנחנו

 חלקנו״. הסתיים ובזה אליו זאת נותנים
).3-4 שאלות בהמשך (ראה

בשיער שנעשה התהליך ג.

 שהייתה בחצר מספרים היו בעבר
 היכל, לפנים היכל כעין חומות מוקפת

 הע״ז נמצאת ובפנימי פנים כלפי שרואים
 את מהחצר ראו שלא חושב אני אך עצמה,
 ״הונדי״ הנקרא כלי מונח הע״ז לפני הע״ז,

 שנה, כמאה לפני בהמשך. עליו שיסופר
 כמה בן ענק בניין בנו המתגלחים, משרבו
 הכניסה זה לבניין לתגלחת. המשמש קומות
 הרביעית לקומה היישר אחד מצד נעשית
 נעשית והיציאה הר) צלע על בנוי (הבניין
 פסל יעז עצמו הבניין על האחר. מצידו

 לבאים בבירור נראה הוא אין אך ענק,
 ושם מהמקום, ביציאה ממוקם שהוא מכיוון

 למסירה ״המקום האומר: גדול שלט יש
 לאליל...״. אדם שיער של הכנעה כדי תוך
 הנעליים, את חולצים למקום שנכנסים לפני
 כאמור, ״קדועז״. מקום על המורה דבר

 הקומות ובג׳ ד׳, לקומה היישר נכנסים
 ישנם התספורת. אולמות ישנם התחתונות

 משמרות. בשלוש בס״ה ספרים 600כ-
 ואין המערכת ידי על ממונים אלו ספרים

 בכל נהלים שיש כיוון לספר יכול אדם סתם
וכר. נהלים על מאד מקפידים והם דבר

 עצמו שיציג יהודי, יבוא אם שאלה;
זאת? לעשות יורשה הוא האם לספר, כיודע

 שיהודי מניח אני שאלתי, לא תשובה;
 לספר לא אופן בשום אך להסתפר יכול

 שייך שאינו מי יקחו לא הם אחרים.
 על שומרים שהם שנים מאות וכבר אליהם,

 נמצא הכל כאמור, קפדני. באופן נוהגם
 ליוזמות מקום נותנים הם ואין חסותם, תחת

ספרים בתור המוכשרים האנשים פרטיות,



הפרק על

 ולא הע״ז בית כמערכת רגילים אנשים הם
יותר. הנחשבים אלו

 את מרטיבים הספרים לתגלחת קורם
 את ומספרים וכר, במים האנשים של שערם

 גרולים אולמות ישנם רטוב. כשהוא השיער
 מדרגה ישנה מסביב הקיר וליד מלבנים,

 מי וכל הספרים, יושבים שעליה ארוכה
 והספר הספר, מול יושב מגיע שתורו
 אין בדקתי אותם התספורת בחדרי מגלחו.

 רואים ואין הפסל. של תמונות או ע״ז
 בבניין אך שבחוץ. הפסל את החוצה במבט

 מקדש ישנו התחתונה התספורת בקומת זה
 מיוחד והוא שלהם הע״: מן כמה עם קטן

 חלק ומנחות, קטורת ולהקטרה לתפילה
 200 מתוך 3 בערך האנשים של מאד קטן
 אף אך קטורת מניחים שם שמתפללים איש
שם. מסתפר לא אחד

 התברר שערכנו ותחקורים מבירור
 שבעת מהמסתפרים 40% בערך שישנם
 הע״ז שם את בפיהם משננים הם הגילוח

 אמרו 40% בערך עוד בו. מאמינים שהם
 התגלחת, בעת שמו על חושבים שהם לנו

 התייחסות מבלי בסתם התגלחו והנותרים
 מחלקים הספרים התספורת בעת כלשהי.

 הם שאותו והאיכותי הארוך השיער בין
 בנפרד ראש כל אותו קושרים ומיד מגלחים

 לבין )14 שאלה בהמשך, שיוסבר (כפי
 על הנופל יותר הפשוט או הקצר השיער
 המקום מטעם ממונים אנשים ישנם הארץ.

 אותו ומניחים השיער כל את האוספים
 בתוך והנמצאים ״הונדי״ הנקרא כלי בתוך
 מאד מעט ישנם התספורת, חדרי

 הם אותם מספרים שכאשר מהמתגלחים
 קטנה שיער קבוצת לעצמם לוקחים

להכניס הולכים והם עצמם של מהשיער

 בית כתוך הנמצא ה״הונדי״ לכלי זאת
עצמה. הע״ז מול הע״ז,

 קצת שמכניסים יש מדוע שאלה:
שבפנים? ל״הונדי״ משערם

 ״קרובים״ יותר להרגיש בכדי תשובה:
 לווינים מהנדס לי שאסר מה כעין לע״ז.
 התגלחת בבית דווקא להסתפר שבא הודי

 הוא כי ההארחה, בבית הסתפר ולא הראשי
קרוב. יותר להרגיש רוצה

 אשתי התגלחת. בית ״קדושת״ לגבי
 ימים, משבוע יותר במקום היינו ואני

 תחושות ואת המקום את ״להרגיש״ ולמדנו
 בבית יש אמנם כי לציין יש האנשים.
 אצל התרגשות של אוירה התגלחת
 שם שהולכים הרגשתי לא אבל האנשים,

 הע״ז בבית כמו האצבעות״ קצות ״על
הראשי.

ה״הונדי״ כלי ד.

 לכלי כוחות מייחסים הם אמונתם עפ״י
 שאי״ז וברור ),7 שאלה בהמשך, (דאה זה

 שכל מעוניינים הם אלא איחסון, מקום סתם
 דרך דווקא יעבור לפסל נותנים שהם מה

 אחד ״הונדי״ כלי הי׳ אמונתם עפ״י שם.
 הפסל לפני הקדמון הע״ז בבית שהי׳ מקורי

 ה״עשירות״ כל את מניחים היו שבו
 בעוד ״הונדי״ כלי ישנם כיום שמביאים,

 בכל הונדי, 4 ישנם התגלחת בבית מקומות,
 לזהב, המיותרים ״הונדי״ יש תספורת. חדר

 ״הונדי״ כלי 2 וישנם כו׳, יהלומים
 ע״י נאסף השיער לשיער, המיוחדים

 מונח והוא מהרצפה לכך הממונים האנשים
 הם ובו׳ כמות מצטברת כאשר ב״הונדי״.
 מתבצע שם למטה, לחצר זאת מעבירים

 סוגים השיער, אורך לפי מיון של תהליך
ובו׳.



ישראל אורטז

ב״הונדי״ להניח ההקפדה האם שאלה!
 או המתנה/קרבן, מתהליך הכרחי חלק הוא

 תרמתי שהנה לפסל הוכחה דק זו אולי
ונתתי?

 ודרגות סוגים הרבה יפו תשובה:
 גם אומנם שמעתי הנותנים. של בהבנתם
 הנוסח (זה לי שאמרו נוסח איזשהו

 הנוסח שהוא חושב ואיני שלהם, ״החילוני״
 רוב אך לאליל, הובחה שזה השגור)
 אלא כך, מבינים לא בנראה האנשים
 והשפעות, כוחות ״הונדי״ לכלי מייחסים

 המנחות כל את לשם מביאים כן וכמו
שלהם.

 לבוא רוצים שאינם אנשים ישנם
 והם הראשי בבניין כולם עם ולהתגלח

 והספרים שבסיבה, המלון בבתי מתארחים
 בכל תשלום. תמורת לגלחם אליהם נשלחים

 דוקא נעשית התספורת האלו, המקומות
 ומסביב הפסל, של תמונה שם יש כאשר

 וכד פרחים קטורת, מגישים זו לתמונה
).11 שאלה בהמשך, צוד (ראה

 מבתי המגולח השיער גם האם שאלה:
״הונדי״? דרך עובר ההארחה

 האחרון ביום רק לי התברר זה תשובה!
 לבך לב שמתי לא כך), על נשאלתי (שאז

 שם שמועסק הנהג את שאלתי אלא בעצמי,
 לי ואמר שנה, 20 כבר השיער בעסקי
 קטן ״הונדי״ כלי ישנו הארחה בית שבכל

 עוד (ראה זה כלי דרך עובר אכן והשיער
).10 שאלה בהמשך,

השיער מסלול ה,

 הם בו אשר מיוחד מקום להם יש
 מבית מגיע שרובו השיער, כל את מרכזים

 את מביאים גם ולשם הראשי, התספורת
ואריזה יבוש לאחר ההארחה. מבתי השיער

 בארבע (המאוכסנות שונות איכויות בארבע
 נחתמות שדלתותיהם שונים, חרדים

 הכל את מעבירים הם שעוה), בחותמת
 25כ- הנמצאת כטירופאטי, ראשי למחסן

 — לחודשיים אחת ונמכרים משם, ק״ס
 עם התיידדתי פומבי. במכרז שלושה
 לו ואמרתי השיער, של המקום על האחראי

 הראה והוא בשיער, שמעוניין חבר לי יש
 חדרי כל לי ופתח המקומות כל את לי

 התהליך. כל על מקיף סיור לי וערך המיח
 כמות על נתונים לוח על ראיתי גם שם

ואיכותו. העזיער

 השיער רמת לפי נקבעים המחירים
 הדרגות בין עצומים הפרשים וישנם הנקנה,

 נקבעת העויער של החלוקה רמת השונות.
 השיער איכות א. פרמטרים: 2 לפי

 (מתחלק אורכו כ. סוגים), 4ל- (מתחלק
 ואורך איכות דרגת לכל כאשר דרגות), 4ל-

 לגווני חלוקה נעשית לא אחר. מתיר ישנו
 שזאת לי הסבירו והם השונים, השיער
 ע״י מושגים השונים השיער שגווני משום

 הייר״ ה״רמי לגבי גס כימיות. פעולות
 ערבוב, ללא הינה זו שיער שקבוצת (ז״א

 לי גאמר השיער״) ״כיוון נשמר וכמו״כ
 שגוזרים ע״י הונאה, הרבה יש זה שבדבר

 כ״ב יוכלו שלא העזיער של הקצוות את
 כימיים באמצעים בשיער ומטפלים להכיר,

השיער. רכות את לשפר כדי

 של תהליך עוכר השיער שרוב לי נאמר
 בהודו גס עיבוד של מפעלים יש עיבוד.

 נעשה העיבוד שעיקר אבל באירופה, וגם
והפיליפינים. קוריאה בסין,

 ובסך שלועזה, — חורשיים כל מכרו יש
שיער. טון 240 משם נמכרים כשנה הכל

היא: למרכז שהצטברה הכמות
טון 4 — ביותר המובחר 1 סוג



הפיק על

טון 14 2 סוג

טון 22 3 סוג

ק״ג 175 הקטן מה״הונדי״ שיער

ק״ג 150 אפור

 המגיע השיער את מוכרים מרוע שאלה:
בנפרד? הקטן מה״הונרי״

 קטנה כמות שזו לי אמר הוא תשובה:
 פשוט אלא מובחר ולא ״ראמי״ לא שאינה
 בנפרד, ביותר, הזול במחיר ונמכר מאד,

 שיער הוא ששם מהשיער שהרבה מכיוון
 מסוגים שיער בו מעורבים וגם תינוקות, של

 נחשב לא הוא ולכן שונים, ואורכים
 שאלתי ).15 שאלה בהמשך, (ראה איכותי.

 לי אמר והוא ממדרס ״גופטה״ היצרן על
שלו. הגדולים מהקניינים אחד שהוא

 רוב אזי דלעיל, בנתונים שרואים כפי
 )3 (סוג יותר הירודה מהדרגה הוא השיער
 איכותי, לא מאה שיער של תערובוז שהוא
 של כימיות לתעשיות בעיקר הולך והוא
 לכך הסיבה לי. נאמר כך וכר, בושם מזון,
 הם )75%(כ- המסתפרים שרוב משום היא,

וילדים. גברים
 של מקור עוד בהודו שיש לי סיפרו

 עצום, הוא בהודו שהעוני לפי והוא, שיער,
 לה יש אשה כל כמעט בהם מתוזות יש

 השיער כל את שמה היא ובה בבית שקית
 לה הנותרות שאריות כולל המצטבר
 לה הנותן מקומי, לספר נמסר והכל במסרק,
 על שליטה אין אך מועט, משהו בתמורה

וכר. הולך הוא לאן שיער של זה חלק

ממדרס גופטה היצרן ו.

הוא ממהרס גופטה היצרן לעיל, כאמור

 מקום של הגדולים מהקניינים אהד
 ערכתי לכך ובהמשך האמור, התספורת

 עצמי את הצגתי גופטה. היצרן אצל ביקור
 המתעניין אמריקאי כאזרח העובדים בפני

 הנוגעות משאלות חששו הם סחורה. לקנות
 כיון נזהרים שהם נראה והיה בעומק, קצת

 ליבואן לבוא האמור מישהו שיש שיודעים
 מקורו מה השיער, כל על אותו ולחקור

 מר את שעתיים לאחר פגשתי כאשר וכר.
 המתחמקות התשובות לפי ראיתי גופטה,

 ומיוזמתו מידע, לי ינדב לא שהוא שלו
 סחורה כלל קונה לא שהוא אמר

 שזה אז ידעתי שכבר דבר מ״הטמפל״,
 האחראי לי שסיפר כפי מוחלט, שקר

 אחד שהוא בטירופאטי השיער במחסן
 את לו אמרתי ואז וכר. הגדולים מהקניינים

 שהוא לי ושאמרו לברר שבאתי האמת,
 שינה הוא ואז הגדולים, מהקניינים אחד

 בכלל אם שאל להתחמק, והתחיל טקטיקה
 שמגיעה השיער כמות מה מושג לי יש

 בערך לו אמרתי ואני בהודו, מ״מקדשים״
 לך אומר אני לי אמר הוא ואז טק, 1000
 בעצמם ההודים טון, אלף 10 בהודו שיש

 לי אמר עוד יודע. לא אהד ואף יודעים לא
 בצורה מהכפרים הבאה השיער שכמות

 מכמות ארבע פי היא לעיל המתוארת
 שלא כמובן מהמקדשים. הבאה השיער
 לעיל וכאמור אלו, נתונים לבדוק יכולתי

כלל. דבריו על לסמוך אפשר אי

 מהמפעל האדם הזכיר דבריו שאר בין
 מהעיר..., פאות יצרן ישראל, קונה הנ״ל

 מעובד לא שיער ממנו לוקח שהוא ושמו...,
בהמשך. אצלו ומעברו
דין. בבית שנתקבלה העדות כאן עד
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הנ״ל השליח עם מבן, לאחר הדין בית מדייני א׳ של שיחות תקציד
 על ואושרו השליח, לעיני היו הדברים

כמדוייקים. ידו

 את מגדלות הנשים האם שאלה: .1
 הם היום שבבוא בדי מלכתחילה שיערן
אותו? ויגלהו ינדבו

 מעריך אני אך שאלתי, לא אני חשובה:
 ולאור שניהלתי, הרבות השיחות לאוד

 באופן כי זאת, לי סיפרו שלא העובדה
 אני כך, זה שאין בודאי (שיטתי) סינזטמי

 את לטפח רגילות שהן שמה חושב לא
 מלכתחילה נעשה קוקוס בשמן שערן

 בשיער רגיל טיפול אופן זה כזו. במטרה
 כדבר השיער את שמחשיבים למי בהודו

 שנשים לפני אולי מאד, נחשב ערך בעל
 באופן אותו מטפחות הן להתגלח באות

 שוב אני שיטתי. באופן לא אך מיוחד,
שלי. הערכה רק שזו מדגיש

 הגדירו הבאים שכל אמרת שאלה: .2
 לאליל השיער וליתן להתגלח כוונתם את
 ב. מנחה/הצעה א. האופנים: מב' בא׳

 אחד, לצד בולטת חלוקה היתה האם קרבן.
כלשהי? מאפיינת חלוקה או

 בוודאי בדיוק, לי זכור לא תשובה:
 האפשרויות שתי בולטת, חלוקה שלא

 את גם שאל (השליח רבה במידה נאמרו
 שכל מניח גם אני זאת), המאשרת אשתו

שלו. ההכנה בדרגת השתמש אדם

 הם אין אם אותם שאלת האם שאלה: .3
 הקרבן/מתנה בין לכאורה סתירה רואים

 זה שיער שאח״כ העובדה לבין שמביאים,
במחיר? המרבה לכל בשוק יימכר

 היא כולם של הכללית ההבנה תשובה:
או נמכר מתנה/קרבן שנותנים מה שכל

 לו שמסביב ומה הפסל צרכי את משמש
 הם שמבחינתם לי ואמרו חזרו הם ישירות.

 לשליטת הועבר ובזאת לפסל זאת נותנים
 המקום, ואנשי תפקידם, והסתיים הפסל

 המשתמשים הם הפסל, לשלוחי הנחשבים
המקום. של הרבים הצרכים לכל בזאת

 בכך רואים הס שאין להבין צריך
 אמונתם שעצם שהסברתי כפי כלל, סתירה

 ממון הרבה וצריך הכל את לווה שהוא היא
 לו עוזרים בעצם הם ובנתינתם להחזיר,

 חובו, את ולפרוע הבטחתו את לממש
 שאין כך וכו׳״ השפע להם ״יוחזר ומכאן

 שאמור מה בדיוק זה סתירה, כל כאן
להיות.

 על הזו הבסיסית ההבנה האם שאלה: .4
 העם להמון ידועה הפסל של ההשפעה דרך

שבהם? למשכילים רק או

 שתוארה כפי הבסיסית ברמה תשובה:
 עתיקה ״אגרה״ זו לכולם, ידועה היא

כל. בפי השגורה

 לחנות הולך מהם א׳ כאשר שאלה: .5
 אזי מנחה/קרבן, למסור במטרה זהב לקנות

 אפשרות יוצרת רק היא עצמה הקנייה עצס
 יצירת עצם אין יותר, מאוחר מנחה ליתן

 בעלת פעולה הקנייה, — האפשרות
 האם השאלה: ומכאן הקרבה. של משמעות
 תספורת פעולת היא בעצמה התספורת

 את ל״הונדי״ ליתן אפשרות היוצרת גרידא
 פעולת שבעצם או יותר, מאוחר השיער

 — כן ואם משמעות, כאן יש התגלחת
איזו?

 יש לזה. ברורה תשובה לי אין תשובה:
 ההתבטלות פעולת את הרואים בודאי הרי

ולוותר להתגלח הנכונות בעצם הפסל כלפי
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 השיער, — להם נחשב שמאד דבר על
 לא בחיים פעם שאף לנו אמרו שנשים ובמו
 הן הפסל לכבוד ורק להתגלח חושבות היו

 האנשים שכל לומר אפשר זאת. עושות
 מה ״לשם כנוסח שאלות אותם ששאלנו

 שאתם התגלחת טקס פשר ״מה או י״ באתם
 דומה: בנוסח הייתה תשובתם עורכים?״

 וע״ב לפסל. שלנו השיער את מוסרים אנחנו
 הכנעה״ כדי תוך ״נתינה מבטאת התגלחת

 בנין ע״ג גדול בשלט הכיתוב וכפי
 כדי תוך מסירה של ״המקום התספורת

לאליל...״. אדם שיער של הכנעה

 לחשיבות שקיבלתי מאוחר הסבר עוד
 האדם, מגוף ניתן שהוא בכך הוא השיער

לאדם. מחוץ שהוא וכו׳ מרכוש ולא

 שנשאלתי החדשה בצורה השאלה את
 הורדת שעצם ברור אך אותם, שאלתי לא

 בעת שאומרים ע״ז) (שם המנטרה הנעליים,
 הע״ז שם על חשיבה או וחזרה התספורת,

 פעולה של משמעות יש כי מראה שלהם,
התגלחת. בעצם מאד חשובה

 למה הספרים את שאלת האם שאלה: .6
הבאים? את מספרים הם למי או

 שאלה אותם שאלתי לא לצערי תשובה:
 דברים המון ממני ביקשו זו. ספציפית

 שכל רק יודע אני הספקתי. הכל ולא לברר
 אנשים הם לספר המורשים האנשים

 כפי מיוחדת. הכשדה ועבדו מאמינים,
 בכל והנחיות הדרכות להם יש לי, שאמרו

 נחשבים שהם חושב לא אני אך דבר,
נמוכה. מדרגה לא אפילו דת לכהני

 על יודעים האנשים מה שאלה: .7
 ״כוחות״ מייחסים הם והאם ה״הונדי״
 להנחת מקום סתם שזה או עצמו ל״הונדי״

כוחות הם אלו כוחות וד,אם המנחה/קדבן?

 או ״נציג״ כמו אחר משהו או עצמו, ה«זל
וכר? בת״ ״חברת

 את להם יש אמונתם בבסיס תשובה:
 של התגלמות שהוא הראשי האליל

 עד וכד, פיצולים נוצרו ומשם ה״וישנו״
 כולם השייכים משניים פסילים 7 כדי

 מהמאמינים אחד וכל המדובר, ל״ראש״
 לו יש הראשי בפסל הראשית אמונתו מלבד

 הפסל מכוחות מיוחד כוח המייצג שלו פסל
וכיו״ב. חפץ הוא בו הראשי

 כל מלבד הראשי לפסל מייחסים הם
 ריפוי, כוח גם כאמור, העושר על הבעלות
 אריכות בריאות, נישואין, פוריות, ישועה,

וכר. ימים

 מצטמצם הפסל אין שטותם לפי
 הוא, מפושט אלא בלבד, המוכרת לצורתו

 עצור הפסל של הישועה״ ״כוח ולדוגמא
 שם האמור, ה״הונדי״ לכל מתחת וטמון

 בעת אותם ה״מועויע״ הוא והוא pרו הוא
קרבן. או מנחה לו שמגישים

 וגישתם שהתייחסותם לדעת צריך
 בקרבו אוצר הזה שהכלי היא ל״הונדי״

 הוא כולם אצל שגור סיפור ע״ז. של כוחות
 הנמצאת עתיקה טבעת שנדרה נערה על

 תתמלא באם דורות מדורי במשפחתה
 ה״הונדי״ מול עומדת בעודה בקשתה,
 מיוחדת טבעוז על שוויתרה מה על טתחרטה

 הטבעת תמורת את ב״הונדי״ שמה ולכן זו
 את ושאב מה״הונדי״ ״כוה״ יצר ואז

 שאין ברור לכאורה תוכו. אל מידה הטבעת
 הם אלא הע״ז של ״נציג״ כעין זה כוח

 ה״מושיע״ בחלק כעצמו הע״ז שזה מבינים
שלו.

 קדושה מייחסים הם האם שאלה: .8
— ואשאל ארחיב ? ל״הונדי״ שנכנס לשיער
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 מקבל הי׳ אצלם המתקדש דבר בל אילו
 ל״הונדי׳׳ הנבנס השיער האם ירוק, צבע
ירוק? צבע מקבל הי׳

 שישנה אוחזים שהם בהחלט תשובה:
 הם לפסל. שניתן דבר בכל ״קדושה״
 דבר, לכל ״קדושה״ של ״דרגות״ מייחסים

 כעין שהוא תהליך שם שהתרחש נראה לי
h״ t t הזה הפולחן שפעם בכך הדורות״ 

 להגיע, שהצליחו למעטים רק מצוי הי׳
 יש באים. שכולם למצב העזתנה זה וכיום
 לו ומקטירים פסל בביתו אחד לכל

 יש הניתן דבר לכל אך ובו׳. אליו מתפללים
 הי׳ בהחלט הוא אחרות ובמילים קדושה,

 את יודע אני שאין רק בירוק, נצבע
 שהם ויתכן התהליך, המשך לגבי מחשבתם

 יורדת אח״ב השיער שבמכירת אומרים היו
זאת. ביררתי לא אך קדושתו,

 לי שלחו לאחים״ ש״יד לו (אמרתי
 לאחר השיער כי מציינים הם ובו מסמך
 )ATAJ( ״ג׳אטה״ נקראה ב״הונדי״ שמונח

 הוא אך זו, מלה מכיר הוא שאין לי וענה
 שכל מכיון כלשהוא, שם לזה שיש מניח
 מייחסים הם עושים שהם פעולה וכל דבר
 מדוייק, הכל שם, לה ונותנים משמעות לה

 והם דבר לכל מסודר תהליך וצם מחושב,
כך). על מקפידים מאד

 עובר הנגזז השיער כל האס שאלה: .9
י ה״הונדי״ כלי דרך

 יונח שהוא הכרחי בהחלט, חשובה:
 של הפעולה את אין זה בלי שכן ב״הונדי׳׳,

 דווקא הרובץ הישועה של המניע הכוח
 נוטל קטן מיעוט רק שאמרתי כפי שם.

 בעצמו ושם מהשיער חלק בעצמו
 לאנשי משאירים המסתפרים רוב ב״הונדי״,

 את יניחו שהם כך על הממונים המקום
התספורת. שבבית ב״הונדי״ הנגזז השיער

 נמצא ה״הונדי״ כלי האם שאלה: .10
ח או עצמו התגלחת בחדר ח  יש והאם לו, מ
 של תמונות או פסלים התגלחת בחדר

 למול נמצא ה״הונדי״ כלי והאם הפסל?
המסתפר?

 תמיד נמצא ה״הונדי״ כלי תשובה:
 הגדול התגלחת בבנין התגלחת, חדרי בתוך
 ״הונדי״ ארבע גילוח חדר בכל ישנו

 הס אין לשיער. מיועדים שניים שמתוכם
 בצדדי אלא המסתפר מול בדווקא נמצאים
 שמסתפרים, מקום בכל יש ״הונדי״ החדר.

 (הנמצאים הארחה ובבתי המלון בבתי גם
 ישנו שם הזה), במקום זו ע״ז בית סביב
 לשם הנכנסים לתגלחת, המיועד מיוחד חדר

 יש ושם יחפים, ומתגלחים נעליהם חולצים
 ופרחים, קטורת, ומסביבה הע״ז של תמונה
 לי סיפרו (אשר ״הונדי״ גם ישנו זה ובחדר

 הוא ומשם השיער), את מניחים שלתוכו
 שה״הונדי״ הכרתי זה אין למיון. מועבר

התמונה. מול מונח יהי׳

 המרכזי התגלחת בבית זאת לעומת
 כל וישנם יחפים, נכנסים המתגלחים אמנם
 ״קדוש״, מקום שזה המראים סימנים מיני
 התגלחת שבבית הגילוח בחדרי אבל

הפסל. של תמונות ראיתי לא המרכזי

 שבבית לכך ההסבר מה שאלה: .11
 הע״ז של בתמונות צורך להם אין התגלחת

 הד,ארחה כוזי כן שאין מה התגלחת, בשעת
שלהם? במקומות וקטורת תמונות ששמים

 שתיארתי הסימנים לפי כאמור תשובה:
 לבית מסוימת קדושה מייחסים גם

 אצלם מוגדר שאינו אומנם התגלחת,
 זה כאן האם אותם ושאלתי כ״טמפל״,

 שם. הוא ה״טמפל״ לא, לי ואמרו ? טמפל״
 כל ומד, יחפים, אתם מדוע אז ושאלתי
מקום על מורה שזה רואה שאני הנהלים



הפרק על

 חוך למסירה המקום זה כאן לי וענו קדוש?
 וכמו לאליל, אדם שיער של הכנעה כדי

בחח• השלט על שכתוב

 בית התהתונה בקומה התגלחת בבית יש
 וכמו״ב ממש, של פסלים ובו קטן תיפלה

 משא״ב ענק. פסל ישנו מבחוץ הבניין על
 נעשית התגלחת שם ולכן ההארחה. בבתי
וכד. וקטורת פסל תמונות, ישנן כאשר

 אנשים מיעוט אותו שאלה! .12
 שבפני ל״הונדי״ משיערם מעט המוסרים

 הראשי, הע״ז בית על המדובר האם הע״ז,
 התגלחת בבית לע״ז המיועד החדר על או

הגדול?
 יש שם הראשי, הע״ז למקום תשובה:

הפסל. לפני הנמצא ראשי ״הונדי״

 שישנם לך שאמרו סיפרת שאלה: .13
 שביקרת זה כמו מרכזים 8־10 עוד בהודו
 מה לך אמרו האם הראשי, אכן שהוא
לראשי? ביחס שלהם הגודל

 מקומות הם שגם אמרו לא, תשובה:
 בו, שהייתי מזה קטנים יותר אך גדולים,

 בהחלט הם יחד מקומות שאותם לי אמרו
שהיתי. בו הראשי המקום מאשר יותר

 קושרים הם שיער סוג איזה שאלה! .14
 מסומנת משם היוצאת הסחורה והאם בנפרד,
כלשהו? באופן

 מיד נקשר האיכותי השיער רק תשובה:
 את פותחים בחצר מכן ולאחר גזיזתו, עם
 הוא אך לייבוש, יחד הזה המיוחד הסוג כל

 ועל במחסנים ביקרתי בנפרד. נשמר
השקים על אך חותמת, יש מבחוץ הדלתות

 בחותם הבחנתי לא השיער ארוז הי׳ שבהם
כלשהו.

 הנמצא שהשיער אמדת שאלה! .15
 הינו עצמו ב״טמפל״ הפנימי ב״הונדי״

 האם ירודה. באיכות ונחשב מועטת בכמות
 לתעשיה, נמכר, הוא וכיצד אם לך אמדו

וכר? נמוכה באיכות לפיאות

 המכרז בתוך נמכר זה שיער תשונה!
 והם ביותר, הזול במחיר כנפרד, אך הכללי

 מתאים. הוא שימועזים לאיזה לי אמרו לא
 לפיאות, מתאים אינו שהוא לי אמרו לא

 הסוחרים מכן שלאחר יתכן ובהחלט
 באיכות העזיער עם ביחד אותו מערבבים
 לי אין פשוטות. לפיאות המיועד הירודה,

כך. על מדויק מידע

 לשיער נחשב זה שיער לי, שהוסבר כפי
 שם המניחים שאלו מכיוון נמוכה, בדרגה
 ממה שיער קווצת רק שמים שיער

 הרכה של תערובת שם שיש כך שהתגלחו,
 שונים אורכים וכמה בכמה שיער סוגי

 אין וגם תינוקות, של שיער הרבה ומתוכו
 שכך, ומכיון מוקפד. השיער של הגיוון

 למערכת נכנס שנמכר לאחר מסתמא
איכותי. שאינו שיער של הכללית

 בשיער נמצא איננו בודאי זה שיער
 לאחר מיד קושרים הם שאותו האיכותי,
 ועל אחידות על שישמור בכדי התגלחת

הגבוהה. רמתו
 שנשאל שאלות עפ״י נרשם כאן עד

 אחד ע״י עדות הגביית לאחר העד
הדיינים.



ישראל אוד

שטערנבוך משה הרב
ירושלים החרדית, העדה ראב׳יד
ועוד והנהגות, תשובות וזמנים, מועדים מח־ס

מהודו הבאות נכריות פאות אודות
תשס״ד אייר ער״ח

 משער היום בשוק נכריות פאות אודות
 שנתברר טבעי, שער בתערובת או טבעי

 מקורם אירופאי, שמכונים מהם שהרבה
 ולאח״ב זרה, עבודה בפולחן ונגזזו מהודו,

 אותו שמעבדים הפיאות ליצרני נמכר
 של תחושה שמקבל עד הפאות לייצור

 ע״ז תקרובת דין להם ויש אירופאי, שער
לפנינו. שיבואר כמו ממש

 שלהם העתיקה האמונה לפי בהודו הנה
 זרה עבודה עובדי הם ״הינדו״ המכונה

 פולחנם מדרכי ואחד קדם, כימי ממש
 לאליל, שערותיהם בהקרבת הוא להאליל,

 סדר וזה להאליל, שערותיהם שמגלחין בזה
 החלק הוא השער ההינדים אצל כי פולחנם,
 בפרט האדם, של ביותר הנעלה — החשוב

 רק אינו ראשן שער ההינדיות הנשים אצל
 ולא גאוותן, זהו אלא יופי של ענין

 הקרבה בדרך אלא שערותיהן מגלחות
 ההינדי רוצה כאשר כלל ובדרך להאליל,

 נודר הוא האליל מן רצינית בקשה לבקש
 — לטירופטי יבוא בקשתו תתמלא שאם

 שערו, את שם ויקריב האליל, של מקומו
 ידי על ונושעים נושעו רבבות ולדבריהם

 מאמינים כפשוטו מליונים ומאות זה, פולחן
 יום מידי ממוצע ובאופן זו, טפילה באמונה

 שערותיהם מקריבים איש 25,000כ- ביומו
 איש 50,000כ- (מתוך שם, הנמצא לאליל

הם ויודעים המקום), את שפוקדים

 לא וזה מכן לאחר נמכרות שהשערות
 גוף הוא הפולחן עיקר כי להם, מפריע

 מה להם איכפת ולא להאליל, ההתגלחות
 רשב״א (ועי׳ אח״כ, השערות עם קורה
ואותן). ד״ה נא; ע״ז

 בגילוח הסתפקו האלילים עובדי ולפנים
 וגם לאשפה, השערות זרקו ואח״כ לבד
 האליל, לכבוד שערם להקריב כוונתם היום
 גדול שוק שהתפתח האחרונות בשנים ורק

 של השערות את מוכרים הם הרי לשערות
ומשווקי לסוחרי המיון) (לאחר הנשים
 לכל ומיובאות הפאות, לייצרני שערות
ואירופה וקוריאה, סין הרחוק המזרח

 מטפחות שמה הנשים הנשמע וכפי וארה״ב,
 מושחות ערב ומידי שערותיהם, מאוד

 ויופי לטיב ומועיל קוקוס בשמן שערותיהן
 מליוני מרויחה והתיפלה נכרית, הפיאה
מכירת של זה מעסק בשנה דולרים

השערות.

 השערות גזיזת של זה בפולחן והנה
 מדין בהנאה, השערות יאסרו זרה, לעבודה
 (יו״ד בשו״ע וכמפורש זרה עבודה תקרובת

 מקריבין שאין דבדבר ג׳) סעיף קל״ט סי׳
 כעין ממנו כשעשה נאסר בפנים ממנו

והוא המשתברת, זריקה כעין או זביחה
 כשאין ואפילו דבר, באותו לעובדה דרך
 מפני נאסר הענין, בזה לעובדה דרך

 ע״ש. לזביחה, דומה המקל ששבירת
דבשבירת (נא.) ע״ז הגמ׳ מדברי ומקורו



כגהפרק על

 נאסר לע״ז ענבים בצירת או לע״ז מקל
 רש״י פירוש לפי זרה עבודה תקרובת מדין

 והרמב״ם הטור פסקו ובן והרא״ש, והתוס׳
 והריטב״א), בהרמב״ן נודלא והראב״ד,

 שכל ספת) ד״ה נא (ע״ז במאירי וע״ע
 אלו שערות וא״ב דזביחה, תולדה חתיכה

 שנתנסך נסך וכיין עליהן ע״ז תקרובת דין
ע״ז. לפני

 עבודה בפני שלא גוזז או בשוחט וגם
 עבודה תקרובת מדין דנאסר פשיטא זרה
 ע״א מ' דף חולין בתוס׳ וכמפורש זרה,
 בתירה בן יהודה לד׳ דאפילו לפני) (ד״ה
 בנתנסך אלא נאסר דלא היין בניסוך דס״ל
 גם שנאסר מודה בשחיטה זרה, עבודה בפני
 כמבואר או דמילתא, וטעמא בפניה, שלא

 דהוי שחיטה דשאני קיא) (מצוה בחינוך
 ניסוך ורק בפניה שלא גם גדול מעשה

 בנתנסך אלא גדול מעשה הוי לא היין
 עבודה עבודת בספר כמבואר או בפניה,

 דאין ניסוך דשאני נ״ט: ע״ז (להגדש״ק)
 לריב״ב ס״ל ולכן בפניה, אלא לנסך הדרך
 אבל לפניה, בנתנסך אלא נאסר דאינו

 ע״ז בפני שלא גם לשחוט דדדרך שחיטה
 ושני ע״ש. בפניה, שלא בנשחט גם נאסר

 וק״ו בגזיזה, כן כמו שייכים אלו טעמים
 דנאסר, ב״ב יהודה ארי דפליגי דלחכמים

 נא) (ע״ז הרשכ״א בחידושי מפורש וכן
 ג״כ הע״ז בפני שלא לישה או דבבצירה

 מזה וביותר ע״ז, תקרובת מדין נאסר
 דקלקלין, בסוגיא נא:) (ע״ז בגמי מבואר

 שם, ובמהר״ם אפילו, תוד״ה (עיי״ש
 סי׳ ובשו״ע שם, הרשב״א חידושי ועי״ע

 ומלבד ברורים. והדברים הי), סעיף קלט
 ועליו מיוחד, במקום מסתפרין הרי זה כל

בפניה נחשב ולכאורה גדול, פסל מתנוסס

 שמסתפרים ששמעתי מה כפי (וק״ו ממש,
הפסל). של תמונה מול

 הוא השערות שמגלח המספר גם והנה
 ומאמין לדתם, ושייך הטמאים מהכת א׳

 נהנה ובודאי הטפילה, באמונתם
 לע״ז, ומתכוין האליל לכבוד כשמסתפרים

 שזהו ההתגלחות מעשה עושה שהוא וכיון
 העושה הוא הוא א״ב זרה, לעבודה הקרבן
 ע״ז, תקרובת והוי להאליל העבודה עיקר
 מעשה שעושה כל ע״ז שבתקרובת ועוד
 חשיב הפולחן, עיקר כשאינו אף ע״ז לשם

 (נא) ע״ז בגמי וכמבואר ע״ז, תקרובת
 משעת נאסר ענבים פרכילי דבצירה
 לכך, מתחילה שבצרן כיון בצידה,

 וד״ה פרכילי (ד״ה ברשב״א וכמבואר
 אלא השוק מן להביא שא״א דבל ואותן)
 ע״ז לשם ללוש או ע״ז לשם לבוצרן צריך
 הוא הפולחן שעיקר אע״פ תקרובת, חשיב

 מעשה הוי והלישה והבצירה לפניה, בהבאה
 תקרובת מדין נאסר אפ״ה גרידא, לשמה

 שהספר הגילוח במעשה ק״ו א״ב ע״ז,
ע״ז. לשם עושה

 של הראש הטיית במעשה דגם ועוד
 מדין השערות נאסר זרה לעבודה המתגלח

 לפי ואף בעצמו, מגלח היה כאילו מסייע
 כולה התורה דככל דס״ל פוסקים הרבה

 בו אין מסייע הראשן בפיאות [מלבד
 ס״ב קצח סי׳ יו״ד הכסף נקודת עי׳ ממש,
ש ומג״א  ובסי׳ ג׳ ס״ק ומ״ב שמ סימן וי

 המלאכה שהעושה כיון יא), (ס״ק שכח
 עי׳ שלו, הסיוע לולי גס לעשותו יכול

 ס), (ס״ק ומ״ב (סקס״ז) שכ״ח סי׳ מג״א
 בשנים דאפילו קי״ל זרה עבודה לגבי מ״מ

 ממש בו שאין מסייע מהם וא׳ שוחטין
 מדין הבהמה נאסרה לע״ז ומתכוין

(שמלה שור בתבואות כמבואר תקרובת,



ישראל אודכד

 משם הדבר וטעם ט״ו) סעיף ד׳ סי' חדשה
 דהו כל במעשה אפילו לע״ז דבשוחט

 (סי׳ והחכ״ע הט״ז שיטת לפי יכ״ש נאסר,
 אמרינן כולה התורה בכל שגם דס״ל פב)
 הושטת או הראש הטיית של בסיוע דגם

 ואסור, בעצמו מעשה בעושה הוי אצבעו
 שמ) וסי׳ שבח (סי׳ סופר חתם (ועי׳

 או כהט״ז קי״ל אי בצ״ע שנשאר
כהנקוה״ב).

 עבודת גבי אומרים היינו אם ואפילו
 דהעבודה כיון נאסרת, הצואה שאין פעור
 לפעור עצמו שפוער ניוול במעשה היא

 הצואה אין ולכן צדדי, דבר הוי והצואה
 ההשערות פשיטא הבא תקרובת, חשיבא

 של השערות גזיזת בפולחן דהרי נאסרות,
 הוי ולכן להאליל מכבודם נותנים ההינדוים

 בעת נודרים מעיקרא וגס לע״ז, כקרבן
 השער, יגלחו יוושעו שאם להאליל צרה
 את לנוול ורק אך הוא שהעבודה ולא

 משמע הפעור [ועבודת המתגלח, האדם
 ע״ז (פ״ב וברמב״ם סד) (סנהדרין בגט׳
 קי) (ס׳ בריכ״ש להדיא ומפורש ה״ה)

 בביזוי עבודתה דדרך שם, משנה ובכסף
 ומכוין שעובד מי שם שכתב האליל,
 ביזוי באותו עבודתה שדרך כיון לבזות,

 ההיא שהע״ז חושבין שעובדיה וכר,
 בפסחים כדאמרינין בזוי באותו חושקת
עכ״ל], שמיה, נביל דעניותא שרא (קיא:)

 למסור ומוכנים בע״ז אדוקים הגויים
 זה שאליל שבטוחים ושערם, וזהבם כספם
 שיצרא וידוע עבורו, פעולה כשעושים עוזר
 נפלאות רואים וכאילו מאוד, תקיף הע״ז

 דע״ז יצרא שנתבטל זכינו ואצלינו ממש,
 רחוק שבחשש הדבר פלא אבל אצלם, ולא

 שזהו אף וכאן ונמנעין, חוששין דטריפות
עוד ומה פורשים, לא שבחמורות מהמורות

 באיסור להקל קלושה סברא איזה מחפשים
 האחרון בדור הנראה וכפי האי, כי חמור

 זרה, דעבודה בנסיון הקב״ה חוזר בזמנינו
בו. ונעמוד יעזור וה׳

 של נשים גם נהרגין הנדחת ובעיר
 (פ״ד רמב״ם עי׳ עבדו, שלא אף העובדים
 ושמעתי שם, ובכס״מ ה״ו) ע״ז מהלכות

 שהיה על ״ה קוב קפיד זרה דבעבודה לפרש
 למחות צריך שהבעל כאן וכ״ש למחות, לה

 ספק עם פאה מללבוש ולמונעה באשתו
 המוכר אמירת מועיל ולא ע״ז, תקרובת
 רק אותם, הטעו שכך מהודו אין שאצלם

 וכדין במקור ומקיף יסודי בירור צריך
טריפות.

 תקרובת ה״ב) (פ״ז הרמב״ם כתב
 תביא ולא שנאמר בהנאה אסור זרה עבודה
 שתיים, לוקה הנהנה וכל ביתך, אל תועבה

 ביתך, אל תועבה תביא ולא משום אחת
 מן מאומה בידך ידבק ולא משוס ואחת

 קי״א מצוה בחינוך כתב וכן עכ״ל, החרם,
 קצ״ב מצוה הרמב״ן אבל תכ״ט, ומצוה
 נלמד והנאה אכילה דאיסור וס״ל חולק
 לך וקרא וגו׳ ברית תכרות דפן מקרא
 הסמ״ג דעת ובן עיי״ש. מזבחו, ואכלת
 כתבו הראשונים וכל קמ״ח). מ״ה (לאוין

 עב: ב״ק התוס׳ מלבד מה״ת, דאיסורו
בזה. שנסתפקו

 רב אמר יהודה רב אמר יט: ובברכות
 בשוק אפילו פושטן בבגדו כלאים המוצא

 לנגד עצה ואין תבונה ואין חכמה אין מ״ט
 וע״ע שבתורה, ל״ת בכל דה׳׳ה ועי״ש ה׳,

 על ברואה דגם ס״ע ש״ג סי׳ יו״ד שו״ע
 א׳ סעיף קנ״ז סי׳ וביו״ד כן, הדין חבירו

 אם שבתורה תעשה לא דבכל כתב ברמ״א
צריך לו אשר בכל עצמו להציל יוכל



הפדק על

 ברמ״א הוא וכן ל״ת, יעבור ולא הכל ליתן
תרנ״ו. סימן או״ח

 הביא בי סעיף קנ״ה סי' יו״ד ובשו״ע
 יעבור ואל יהרג רין איכא אם שיטות ב׳

 הש״ך וכתב ע״ז, דתקרובת הנאה באיסור
 להקל, הראשונה כסברא הפוסקים דהסכמת

 א״ז רעת אבל המחבר, רברי נוטה וכן
 ואל יהרג בזה דגם (סקי״ד) שם הגר״א
 סי׳ והריב״ש דע״ז, אביזרייהו כדין יעבור
 סתם של הנאה באיסורי שגם כתב רנ״ח
 והובא כלל, בהן מתרפאין אין דרבנן יינם

 יערב ומי פ״ח), (כלל אדם בחכמת דבריו
!יעבור ואל יהרג באיסור להקל לבו

 אסור בזה, שיש הנאה איסור ומלבד
 הרמב״ם שיטת לפי בביתו להחזיקו ג״ב

 מקרא נלמד הנאה דאיסור הנ״ל והחינוך
 רש״י וע״ע ביתך, אל תועבה תביא דלא
 דאבד דהמצוה רבנן, ד״ה ס״ד. ע״ז

 נסך יין כמו ע״ז בתקרובת גם הוא תאבדון
 וראוי ג׳, סי׳ סוף קמא בבא קה״י ע״ע

 החיים האור ה׳ קדוש דברי בזה להביא
 לא כד) בג, (שמות הפסוק על הקדוש

 כי וגד תעבדם ולא לאלהיהם תשתחוה
 מצבתיהם: תשבר ושבר תהרםם הרס

 וגו׳ תשתחוה לא לומר קדם לזה ושברונם
 הוא הנה שיבר ולא הרס לא שאם לומר

 על תופס ה׳ כי זרה, עבודה כעובד
 היכר וצריכין זרה, בעבודה המחשבה
 היכר ואין מלבם, ע״ז מחשבת לשלילת

 כן יעשו לא ואם מצבותיהם בשבר אלא
 ואע״פ עיי״ש, ע״ז כעובדי הם הרי

 דאיירי משמע והאוה״ח הפסוק שמשמעות
 מי שגם בודאי מ״מ עצמה, ע״ז בשבירת

 נגיעה בו יש ע״ז תקרובת מלאבד שנמנע
 וחיל תשתחוה, דלא הלאו על מהעבירה

מצוה מקיימין אנו כשאין אחותנו ורעדה

 עבודה התקרובת מן הנהנה וכ׳׳ש זאת,
 זצ״ל איש החזון רבינו דברי וידוע זרה,

 שנוצר מדבר דהנהנה ל׳׳ח) סי׳ (מועד
 מאוד נורא השם חילול הוי בעבירה
 ובודאי שמים, לכבוד חס שאינו שמראה
 זרה עבודה לכבוד שנתגלחו אלו שערות

 שמים בכבוד גדולה מרידה לך אין אשר
 ולהתיפות להנות אפשר איך מזה, גדול
 שרק ממי יותר הרבה חמור ובודאי בזה,
 הק׳ באוה״ח שמבואר ע״ז מאבד אינו

 ממנה, הנהנה כ״ש ע׳׳ז כעובד דנחשב
 במצוה אשר ישראל pבא אנו ובפרט

 ע״ז לאבד בכניסתה נצטוינו מיוחדת
 שדייק פענח צפנת וע״ע אחריה״. ״ולשרש

 עשה מצות דבביטול ע״א צ׳ מסנהדרין ג״ב
 ממש, ע״ז כעובד ה״ז מזבחותם דונתצתם

 מ״ח פ״ג ע׳׳ז תוי״ט (ועי׳ היטב. ע״ש
 שמטמא גופא מע״ז חמור ע״ז דתקרובת

באהל).

 צריך אשר דינים פרטי כמה איכא ועוד
 מתקרובת הנאה באיסור ליכשל שלא ליזהר
 ס״א קל״ג סי׳ בשו״ע מבואר א׳ ע״ז,

 אפרן לקבור צריך דיי״נ הנאה דבאיסור
 באיסור יבשלו שלא כדי שרפתן, לאחר
 אסור התקרובת דמי גס ב׳ מהאפר, הנאה

 דמיו תופס זרה עבודה דתקרובת בהנאה,
 יין בדין ס״א קל״ג סי׳ בשו״ע כמבואר

 דמים מליטול לחשוש יפו וא״ב נסך,
 ובין מהמוכרים בין הפאות מסוחרי

 נתערב שמא לחוש שיש פאות, ממעצבי
 בהנאה, דאסור ע״ז תקרובת חליפי בממונם

 סינטטי פאה לקנות שרוצה מי כן ואם
 המחיר, כפי בדיוק או בצ׳יק לשלם יזהר
 בחשש (עודף) מעות מהם לקבל יבשל שלא

זרה. עבודה חליפי איסור עליהם שנתפס



ישראל אורבו

 שנה משלשים יותר שלפני ודע
 מקיף בירור והלכה״ ״דת בקונטרס הדפסתי
 שהדבר והבאתי מהודו, שערות בחשש
 הראוי שמן שם שכתבתי אלא גמור, איסור

 וכהיום ומקיפה, יסודית חקירה שיבצעו
 וגם מוסמכים מקורות מהרבה הדבר נתברר
 ואפילו מיוחד, בטיב הודו ששערות נתברר

 שערות להם חסר שלא סין או בקוריאה
 שמשפר ממנו בו ומערבים מהודו מייבאים

 שמעורב פאות סוגי מאות ויש הפאה, טיב
 האיסור חומד נתבאר הרי מהודו, שעד בהם
וכמ״ש. בוה להוהר ויש

תורה שהעידה שובו ישראל ונשי

 ולא במעל, היתה לא שידם עליהם
 נומי נתנו ולא העגל, בחטא השתתפו

 להם תעמוד מאת לעת גם ודאי הוהב,
 ויפרסמו בעולם שמים שם ויקדשו צדקתם

 ורק אך נאמנים ה׳ עם אנו כי העולם בכל
 לראות במהרה נוכה ״ו ועי ותורתו, לה׳

 הארץ מן גילולים להעביר הי, בישועת
 כולה הרשעה ובל יכרתון, כרות והאלילים

 הארץ כל על למלך ה׳ והיה תכלה, כעשן
וגוי.

 והחליפו הטהרו נקרא! ישראל בנות
מאוד. רב השכר בי שמלותיכם

 ירוע שאין הפאות לענין פריש מרובא דפריש כל רין על לסמוך אפשר אם
מקורן

קוריאה, או בהודו קנה אם אותו לשאול
רוב. ואין קבוע הרי ושוב

 באיסור אטו תמה אני כולם ועל
 אף חנויות שמרוב בבשר נסמוך טריפות
 קדוש עם ישראל והלא מיעוט, שמצוי

בע״ן, וכ״ש איסור חשש מכל מתרחקים
 ואירופא וקוריאה שבסין ונתברר וידוע
הודו. שערות מאוד מצוי

תשס״ד למבנ״י שמ״ב

 ופורסם טבעי משער הפיאות בענין
 דפריש שכל לחשוש, אין בחו״ל כאלו

 ומבואר גמור, טעות הדבר פריש, מרובא
 שאין ס״ג) יו״ד ופמ״ג (תבו״ש בפוסקים

 הטריפות אם אלא פדיש, ברובא סומכין
 כל אבל הכשרות, כמו בשוה נמכרות

ל נמכרות שהטריפות  אין שוב יותר מו
 השערות והרי דפריש, כל על לסמוך
 וכדומה האירופי והשיער מאוד, בזול בהודו

 הטיב וכן הורו משער כמה פי נמכרות
לרוב. לצרף אפשר אי כן ואם שונה,

 טוענים שמומחים לציין עוד ויש
 עין וטביעת במשמוש להכיר שאפשר

 ובפרט רוב על לסמוך אין ושוב לבקי,
ע״ז. כאיסור

אפשר מצות שומר כשהמוכר וכן

 היתרים שום על לסמוך אין לכן
 ע״ז חשש מביתו שמבער מי וכל מדומים,

 שבשמים לאבינו נאמנותו בזה מוכיח
 המתירים לקול ישמעו ולא מאד, רב ושכרו

 רק ברורות, הוכחות בלי בעלמא מסברות
ח״ו. חשש מכל להיזהר ש״ש יקדשו

 ה׳ לישועת ממש בכליון מצפה והנני
 ע״ז ביעור וזכות מרובים, שמים ורחמי
 לבוא קרובה והישועה למליץ לנו יעמוד
בסייר.



הפרק על

בעלסקי הלוי ישראל הרב
ברוקלין ודעת, תורה ישיבת ראש

הפיאות שערות כענין
 [הגרי״ש מרן לכבוד להציע בזה הנני
 בענין אצלי שנתעורר מה שליט״א אלישיב)

 בי וראיות מקורות בהבאת אאריך ולא הנ״ל
 ואין שליט״א מרן אצל ומבורר ידוע הכל

 בע״ה אחלק מכבר. המוכח על להוכיח צורך
חילוקים: לג׳ דלהלן הא

 שנתקבל ההלכתי המצב קיצור א)
 דונער א״ד הרב של נסיעותו טרם ונוזחזק

ההיתר. טעמי בנו פיו ופזעל שליט״א,

 הרב של סיפורו עקב שנשתנה מה ב)
וביקורו. דונער

 ואולי כ״ז אחר להעיר שיש מה ג)
 על להיתר חזקים טעמים כאן שיש יתברר

הנ״ל. השינוים אף

א.

 אנשים המון ומסרו וTשהע מאחר
 תשובה בעלי ביניהם א׳, לדבר כוונו וכולם
 כומרים, בני גרים ביניהם הודו, ילידי

 ופשוטי ומומחים עצמם, כומרים והרבה
 פעולתם שדרך פשוט לדבר נקטו עם,

 לבנין עולים ככה: היא האליל בסביבות
 האליל להיכל סמוך ההר שבגובה התספורת

 שתועלת אמרו כולם תגלחת, עושים ושם
 ואף והיופי, הגאוה להשפלת היא התגלחת

 לאליל, עבודה עצמה בתגלחת שיש את״ל
 הפעולה דהרי תקרובת, דין בזה לית

 האדם, בגוף התגלחת מעשה היא הנקובה
 רק — התגלחת ע״י השער הקדשת לא

 בהשער שמשתמשים ומה בהגוף, פעולה
כי לאסור כדי בו אין האליל לטובת אח״ב

 עבורה ולא בפנים הקרב דבר לא כאן אין
 קבעו שכבר מזה ויותר פנים, כעין

 שמסירה וצוד) ורשב״א (רמב״ן הראשונים
 נחשבת לאחרים שימכרנו ע״מ לכומר

 יקבע שלא כ״ש כבר, שנאסר למה כביטול
 נאסר, לא שעדיין למה תקרובת דין ע״י
 נעשה שיהיה מה יהיזז בהתגלחות, ואף

לאסור. כדי בזה ואין האליל לפני שלא

 כמה גילה תנער הרב של ביקורו
חדשים: דברים

 עדיין והמומחים שהכומרים אף על .1
 כההתגלחות דאין ר״ל עומדים, בשלהם

 ההמון אצל מ״מ השער, הקדשת צד שום
 ר״ל להיפך, שאומרים הרבה יש הפשוט

 רוח נחת להביא היא ההתגלחות שתועלת
 כדי ומגלחים שער אוהב כי להאליל
 דונער והרב שלהם, החביב השער להעניקו

 ביטויים כמה תורגמן) (ע״י מהם שמע
 שסדר בבך מה וא״ב ע״ז, המוכיחים

 כך מ״מ כהבנתם, דלא הוא הרשמי
 שיש אף והנה בזה. ודי מבינים העובדים

 דבר הוא השער הקדשת שעכ״ז לטעון
 בדעתו מרן הכריע ע״ז מההתגלתות, נפרד

 הפשוטים של הבנתם כי לקבוע שיש הרמה
 במעשיהם יש וא״ב הכומרים של מזו שונה

 למה וקרוב פנים כעין תקרובת עבודת
 שבצדם ענבים פרכילי על ז״ל שאמרו

לכך. מתחילה

 מרן ראה האליל, לפני שלא בענין .2
בעיניהם כולו וההר שהואיל שליט״א



ישדאל אורכח

 דונער הרב של ערותו (כפי קדוש כמקום
 ואזדא ממש, האליל כלפי בזה הוה נ״י)
טעמא. האי ליה

לענ״ד! להעיר שיש מה

 וכן ז״ל רש״י כדעת להלכה נקטינן .1
 מקל דשבירת פקל״ט יו״ד בשו״ע הוא

 או בכך עבודתה דרך אא״ב אוסרת אינה
 וכדו׳, קשקוש ע״י במקל אותם שעובדין

 בה יש עבודה דרך בשבירה שאין אף אז
 שום בשער אין כאן והנה לאסור, במה

 החיתוך מלבד כלל קשקוש כעין פעולה
 משנחחך קט ברגע כי גופיה, מואשם

 של מרשותם יצא מראשם השער
 שמים ״כ ואח הארץ על והושלך המתגלחים

 פקע המתגלחים ר״ל — והם בפח, אותו
 ואף מאז. בשערם התערבות שום מהם

 לאחר ״ז כ הלא מעשה, איזה שיש את״ל
 רק השער נאסר היה לא וא״ב התגלחת,

 ולכאורה בגילוח. עבודתה שדרך מה ע״י
 ע״י מיקבע עבודתה שדרך הוא פשוט דבר
 ועל מחליטים והמומחים שהכומרים מה

 מה וע״י בספריהם המובא הרשמי הדרך
 והנודע העולם רחבי בבל שמפרסמים

 שהפשוטים מה ע״י לא ובו׳ ובו׳ להגוים
 שנוכל ואף התלהבותם, מתוך מבטאים

 ותקרובת עבודה כוונת בזה שיש לנקוט
כלום. ביה לית עבודה דרך בלי מ״מ

 אלא וכוונה מחשבה דין דאין נקטינן .2
 הבעלים ואין הבעלים אצל ולא העובד אצל

 דונער הרב והנה כלל. מחשבים או מפגלים
 מה ע״פ שעובדים אמרו שהספרים לי Tהג

 והרבה פעולתם שכר להם שמשלמים
 שמשתלמים וברור זה, מסוג כולם ביטויים

לפי עושים א״ב והכומרים, ההיכל ע״י

 המתגלחים, דעת לפי ולא בדוקא אלו דעת
 סוברים כולם ההיכל ואנשי הממרים והלא

 בגוף מעשה שהיא התגלחת על ומצהירים
 במקצת למגולח או למגולח לעזוייה האדם
 השער בעלות והנערות עובדא האי כעין

 העזער בהקדעזת פנים בשום ולא היפה,
 הכומרים בדעת נעמיס ואיך גילוח, ע״י

 בדעת רק נמצא שלא מה שלוחיהם ובדעת
 הניקף דעת ולענין המתפתים. הפשוטים

 דאין בטוט״ו שליט״א מרן ביאר כבר
ממש. הוTד במעשה

 נאמנים אנשים מהרבה שמענו אגב
 מלפלפל הספרים נחים לא הגילוח שבעת

 שחוק ודברי פוליטיקא דברי ומלדבר
 ואינו שבעולם, הספרים כל כדרך וכיו״ב

 שעושים ע״י שיוכרו סימן שום בהם ניכר
 הרב ואף לאליל, ועזירות עבודה איזה

 זה גרע דלא שטען אלא לזה, הודה דונער
 בבהכ״ן כן עושים שלנו בע״ב שסתם ממה
 הוא, אמת כן, מגיב, ואני התפילה, בעת
 מתכוונים פטפוטיהם שבעת שיאמר ומי

 לנו אין דמעיקרא טפי גרע ושם לעבודה,
 התכוונו שמעולם והוכחה ראי׳ שום

שלהם. התגלחת ע״י לעבורה הספרים

 להתיר כנר׳ לי יש גדול טעם .3
 לי יצא כן כי אלי היא וגדולה ברחבה,

 הגמ׳ בסוגית לימודי ומאז מעת בע׳׳ה
 ברור שנראה והוא חרפי, מימי ופוסקים
 פעולה שום לעשות שא״א ומסברא מגמרא
 שיהיה חפץ איזה כלפי ידו על ולקבוע

 מקודם החפץ ייחד אא״ב תקרובת רין עליו
 ממנו לעשות עתיר להיותו ר״ל לע״ז,

 לכך מוכן החפץ ומשיהיה לע״ז, תקרובת
 קביעת ע״י תקרובת להיות רינו יתהפך אז

 הכנסה או פנים, כעין שהוא מה או מעשה,
הרמב״ם ברברי הש״ך כדעת הע״ז להיכל



03דק8י! על

 ליקבע א״א לכך מוכן חפץ בלי אבל וכר.
 שהוא בעוד והפרכיל והמקל פנים. בשום

 חפץ בתורת לכך מוכנים בולהו וכר מחובר
 בלתי זה אדם שער אעל אבל לע״ז.

 אי האדם לגוף מחובר בהיותו כי אפשרי,
 חלק הוא כי מיוחד חפץ להיות לו אפשר

 דלית תקרובת, של חפצא ולא האדם מגוף
 (גיטין דמי בגזוז לגזוז העומד שער לן

 האדם מגוף לעשות ראוי ואין ל״ט)
 אי״ב ומאז ממנו העזער שיוסר עד תקרובת

 לכך, נותנת והסברא ע״י שייאסר מעשה
 שום פנים מעבודות עבודה בשום אין כי

 המוקדש בדבר ייעשו אא״כ חשיבות
 שבצרם ענבים בפרכילי ואף מכבר,

 לבצרם שדעוזו שמכיון ברור לכך, מתחילה
 המיוחדים לחפצים קבעום כבר לע״ז
 אין העובד מגוף חלק על אכל לע״ז.

 מהגוף חלק ייחד לא כי כלום, זו בדעתו
 אדם. לא חפץ וייעשה ממנו יבדל אשר עד

 לסמוך ראוי כנראה כי בזה לעיין וראוי
השאר. הצטרף בלי אף למעשה עליו

 השער שאף המומחים מן שמעתי .4
 של מהני דלא רובו הודו ממדינת הבא

 קבוע, לדין לחשוש שיש את״ל ואף הנ״ל,
 משנמכר וא״כ השקול, מספק גרע לא

 עם ב׳ פעם מתערב מקומות לשאר ונשלח
 ע״ז אף הר״מ ולדעת המקום, שערות
 ש״ך ק״י סי׳ (יו״ד תערובות בבי ניתרת

 מישהו אצל נתברר לא ומעולם סקנ״ב)
 שער של ברור רוב יש התערובות דבאלו
 יהא הנתערב במקום לפי״ז א״כ הנ״ל,
ב׳. בתערובת ישר להשתמש מותר

 רבוותא מהמון להתחמק א״א סוכ״ס .5
 ותלישה מקל שבירת דבשביל להלכה דס״ל
 דלא תקרובות שום נאסרה לא זביחה כעין

המה הלא הכי, דס״ל כמ״ד להלכה נקטינן

 ואף ועוד, והר״ן הדא״ש ותלמידו הרמב״ן
 הביא לא הלא הביאם לא בשו״ע דהמחבר

 ספיקא ומיד לכך, מתחיאז דבצרן הא כ״כ
 חעזוב צירוף עוד לפנינו הרי נפקינן, לא

לקולא.

 טלפון לאזני בא זאת כל כתבי בעת .6
 יבואן עם שעסקו יר״ש חשוב מאדם
 הפסלים באלו אדוק מאמין שהיא מהודו

 והולכת במנהגיהם נוהגת והיא והאלילים
 לי סידר והלה שלש, שבועיים כל לשם

 על שיגלח שמי אמרה והיא עמה, שיחה
 קרבן צורת באיזה שער שמקריבין הדעת

 בודאי הוא מהם הוא אם הקדשה, או
 ונבזה, טמא דבר אצלם השער כי מטורף

 ולעקור הגאוה להשפיל אותו מגלחים ולכך
 לתוך שער איזה להביא וח״ו היופי, אהבת
 הוא התגלחת ובית שלהם, ולפנים הלפני
 בשביל מהיכלם מיל מחצי יותר רחוק

 הביאה ילדיה שרוב וסיפרה ממנו. להבדילו
 מה מאד ויודעת שנתיים בני כשהיו לשם

 ורק אך והטעם ההתגלחות, סיכת זו
 הביאה פה אצלה הגרה והפעוט כהנ״ל.

 וזה התגלתה, ושם יארק בנוא ספר אצל
 הגדולים עם שעשתה ממש הדבר אותו

 יותר הקדוש ההר על ששם אלא שמה,
 מפני הגוף השפלת על לחשוב מסוגל

 חביריה שכל והוסיפה שם, השורה האוירא
 שנתפרסם מה על לעגו ההודים ומכירה

 שפשוט דבר על רינון הוציאו שהיהודים
 דברים ששמע אחד אף ואין להיפך, אצלם

וכוי. וכר כאלה מוזרים

 קצת יעיין שליט״א עט״ר שמרן אבקש
 וידון אצלו יתקבלו ואולי הנ״ל בדברים
 ישראל כל עיני כי חכמתו כפי עליהם
עליו.



ישראל אור

אלישיב שלום יוסןו הרב
ירושלים

הודו מארץ הבאים משערות הפאות בענין תשובה
 מוהר״ר למשגב נודע הגאון הרב כבוד

שליט״א בעלסקי הלוי ישראל

רב ושלום ברכה

 הפאות בענין כת״ר מכתב על עברתי
 על האיסור עצם על א׳ טענות, נאמר ובו

 שיש נימא אם גם ב' מהודו, הבאים הפאות
 משום בהם

לאוסרם.
מקום אין ע״ז תקרובות

 כותב; כת״ד הב', על נדון מקודם
 הבא שער שאף המומחים מן ״שמעתי

 את״ל ואף ע״ז מתגלחת לא רובו מהודו
 מספק גרע לא קבוע לדין לחשוש שיש

 לשאר ונשלח משנמכר וא״ב השקול
 המקום שערות עם בי פעם מתערב מקומות
 מב' ניתרת ע״ז אף הרמב״ם ולדעת

 במקום לפי״ז — ק״י יו״ד תערובות
מותר״. יהא שנתערב

 מסמך שבאו לי שמסרו לפי הנה
 השערות אחוז 75ש הודו משלטונות
 ע״ז בבית שנתגלחו מאלו מהודו המובאות

 להם קבוע דין להיפך זה אם גם שלהם,
 נ״ז סי' ח״ב חיים דברי בשו״ת כמ״ש

 נמן ממנו ומבקש כותב כשהקונה וזל״ש;
 מביתו שולח והוא כו״ב לו שיעזלח הגוי]

 יחלוק ולא הקבוע מן כלקח הו״ל בכה״ג
 תערובות שני של והנדון — זולת ע״ז

 נתערבו ס״ח) קי ’(סי בשו״ע כתוב
 לשנים א׳ הזאת מהתערובות ונפל באחרים
כאן שייך מה הדבר ובעצם כר, אחרים

 כל הלא אחרים בשערות שמתערבים לומר
 אחר מסוג הוא השערות ומדינה מדינה
 הדמים גם ואף ואהד, לכ״א מיוחד ומחיר

קונה. סוג מאיזה לדעת מודיעים

 רבוותא מהמון להתחמק ״א״א כ׳; עוד
 כעין מקל שבירת בשביל להלכה דס״ל

 והרא״ש הרמב״ן ה״ה — נאסרה לא זביחה
והר״ן״.

 ״אליל פסק: קל״ט בסי׳ הטור והנה
 שמקשקשין פירש במקל אותה שעובדין

 נאסר לפניה מקל ושבר במקל לפני׳
 בשו״ת וכ״ב לזביחה״, דומה מקל ששבירת

 זל״ש י״ב סי׳ לה״א בהשמטות יעקב שבות
 הסמ״ע הביאו ומפורסם ועTש באשר

 הטור שפסק מקום שבכל — טובא בדוכתא
 ועוד זאת להביאו״ צריך אביו הרא״ש נגד

 זריקה דבעינן ״והא כתוב שלפנינו ברא״ש
 מקריבין שאין בדבר היינו המשתברת

מקל״. שבירת כגץ בפנים ממנו

 והן הרי״ף על בפירושיו הן והר״ן
 הביא אבל הרמכ״ן דעת הביא אמנם כחי׳

עיי״ש. החולק דעת גם

 הרא״ד לפי״ד הראשונה לטענה אשר
 בכך, עבודתה התגלחת עצם שליט״א
 מ׳ בסה״מ הרמב״ם עפימ״ש זה וכנראה

 שיעבוד ״ובתנאי תל׳׳ש: — ה׳ ל״ת
 בו שתיעבד שדרכה בדבר כלומר כדרכה,

 למדקוליס אבן וזורק לפעור פוער כמז
התגלחת ובזמן — לכמועז״ שערו ומעביר



לאהפדק על

 אמרו ורמגלחים האליל שם מזכירים הם
 שכר קכלת בשביל שעובדים אף על לו

 הם גם הלוא אמהו מ״מ התגלחת עבור
 ובכה״ג לע״ז, פולחן בזה המתכונים מאלה
 עכו״ם סתם בזה שאומרים פשוט הדבר
 מטרת עצם שהרי י״ג) חולין (עי׳ לע״ז

לע״ז. הוא המתגלחים

 מגט׳ ברור לו ״שנראה כת״ר: ומ״ש
 לקבוע פעולה שום לעשות ״א שא ומסברא

 דין עליו שיהי׳ חפץ איזה כלפי ידו על
 לע״ז מקודם החפץ ייחד אא״ב תקרובות,

 תקרובות ממנו לעשות עתיד להיותו —
 מעבודת עבודה בשום אין כי — לע״ז
 בדבר ייעשו אא״ב חשיבות שום פנים

מכבר״. מוקדש

 חטאת בחוץ, השוחט קיי״ל אמנם
 כיון ע״ז משום חייב לע״ד — העוף

 ונאסר הוא העפר מחתך — א׳ סי׳ ששחט
 לקבוע זכות שום לו שאין אף ע״ז, משום

 הקדש הוא שהרי לע״ז העוף את ולייחד
 עושה שהוא השחיטה מעשה עצם אלא
תקרובות, דין עליו חל לע״ז

 שאמרו וכמקום להאריך הראוי מן והנה
 אותי הסובבים הטרדות בגלל אך להאריך

בהנ״ל. להסתפק הוכרחתי

התורה בברכת

אלישיב שלום יוסף
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ישראל אודלב

טויבער הלוי יחיאל הרב
מאנסי להוראה, מכון וראה־כ ראב־ד

 שנתברר שיט״ל נכרית הפאה בענין וליבון בירור
 לשם ננזזין והם מהורו באים מהם גרול שחלק

ע״ז תקרובת
 ע(בדא הביא {צביס פ׳ יהודה ליקוטי בספר

 החזית מן כתב מאוסטרובצח עלוי אחד דאברך
 להשפת מכתב ויפץ רוסי״א כמלחמת החפירות מתוך
 לו והשיב יו(ה רבינו על ארוך פלפול (מ אמת

 חיוס בכס העדותי אלו במליס שפתח במכתב חשפי׳א
 וקישוט, עדי מלשון העדותי הארץ ןאת השמיס את

כס קשטתי ואומר, מתפאר שהקב״ה הייט  ביהודיס נ
עיי״ש. הארץ ואת השמיס את כאלה

 תשס״ד ה״א שנת בזמנינו 03 היוס יאמר ועד״ז
 הארץ, ואת השמיס אונ צדקניות נשיס בכס קשטתי
 שמיד איך ישראל, בנשי מתקשטיס והארץ חשמיס
 עיני שכל רעדוליס המאורות שני של הפס״ד ששמעו
 הגאון לדעתס, וכפופיס צופיות אליחס ישראל
 יוסף מוחר״ר והגאון שליט״א, וואזנר שמואל מהר״ר
 הנעשה בשיט״ל לילך שאץ שליט״א, אלישוב שלוס

 מיד באו, מאין יתברר שלא כ״ז הנ״ל משערות
 במטפחת, ראשס (כיסז השננרות קישוט סילקו

 מקוס ובכל הרחובות, בכל נראה היה השס הקידוש
 עיניחס, נגד אלקיס פחד ניכר היו הנשיס שהתאספו

מזה. להקב״ה שיש הנח״ר גודל לתאר יכול ומי
 של פנימיות ומעקז גודל ל;תראה נתגלה ועוד

 אל ודברתס בפסוק חקת בפי תנ״ל דבספר אחבנ״י
מא כי אמת האמרי בשם כ' הסלע  מהימנא ברעיא אי
 ישראל מנהיגי כל כי המוריס נא שמעו תצא פרשת

 שמצינו וזה מריבה, במי אז היו חדורות כל סוף עד
 סמנו ונסתס הקץ את לגלות ביקש ע״ה שיעק״א
 איחס (איז לו ונחשך האחילניס נדלרימ שנסתכל

 משה לכן * לכסמס הל׳ירלש לזה געוואר״ן) פינסטע״ר
 חיה לא האחרוניס ישראל מנהיגי שראה ע״ה רבינו
 ואס רעדי״ך) נעקענ״ט נישט ער (האט לדבר יבול
 ע״י א׳ סלע חסלעיס מכל נעשה חיה מדבר היה

עיי״ש. האחדות
 אלפי ראשי יקרת גודל ראינו עכשיו ב״ח אבל

 בץ וחוג, הלג שבכל השם לדבר החרדים ננ״י
 לקול שמעו כאחד כולם ליטאים בין חסידים

 נכתב לכירסטל הנ״׳צ, שליט״א הגדולים הסאלרלת
 מה אשרינו הנ״ל, השערות של בשיט״ל לילך שלא
להגדוליס. נשמעים שהקטנים חלקינו סלב

 דברים פ׳ כמדרש שאמרו מה אצלינו לנמקייס
 (שיש כדבורים הקב״ה אמר שכ״נ א׳׳ר הדבריס אלה
 מתנהגים בני היו אותם) המנהיג אחד דבורה להם

מה ד״א נכיאיס, ידי ועל עדיקים ידי על בעולם

 הס כך לאחרים ועוקצה לבעלה דוכשה הזו הדבורה
 לאו״ח המות וסם לישראל תייס סס תלרה דברי

 דע״י ביחד הולכין פשטיס דהב' ונראה עיי״ש,
 עוקצת היא עי״ז להגדוליס ונשמעים שמודנהניס

לאחרים.
 של דכמלרתל כ׳ ד׳ /ח״א ת״ס לבדרשלת

 להפוך ימלקן לא כי באלף, אור כתנת כתוב היה ר״ס
 ופלפול חריפות של אש רתיחת ע״י רק לאי העי

 ד' ע״ז במסכת יהודה לדי שמואל רמז לזה המלרה
 לר' לו שחיה פירוש דדץ עיניה סמי שיננא מ״ג

 עיניו שיסמא שמואל ואייל צורה עם טבעת יהודה
 תיאר ולמה סתם, צורתו שיפחוס לו אמר לא ומ״ט
 חריף שיננא שהוא ע״י כי לו רמז רק שיננא אותו

 הקליפה של העין ר״ל עיניו לסוס יכול בתורה
עיי״ש. לאל״ף ולהפכו

 ע״י נתהוה תורה ופלפול חריפות הרבה כי וב״ה
 עיניה סמי שיתקיים נזכה ובעזהי״ת חללו, השערות

ה ובזכלת זל במצוה חבל לקהת ג״כ אמרנו pל דדין,  ז
 אלוקינו השם לך נקוה כן על תפלת שיתקיים נזכה

 יכרתון כרות והאלילים הארץ מן גילוליס להעביר
שד-י. במלכות עולם ל)זקן

 הגדולים המאלדלמ משני יצא ד’תפס והנח
 אנו ואליהם הללו בשערות לילך שלא הנ״ל שליט״א
 של pבאו אבל כלל, בדרך היה הפס״ד הנה שומעים,

 שנפלו לחולה כגון מאוד, גדול וצורך הדחק שעת
 וכדומה, אהד שיטייל כעת לו ואין ח״י, ראשו שערות

 אמרנו לכן בהחלט, אסר הוא האס דינו לבאר צריך
 שיש הלכות בפרטי קצת ולפלפל לברר כעזהשי״ת

ה,  הלך ודיני איסור, ספק דיני קצת לברר לגס נז
 בי' אותס נסדר המעיין על להקל וכדי הדוב, אהד

ענפים:
 כשנעשה רק חל ע״ז תקרובת איסור אס א]

בפניה. שלא גס או הע״ז לפני
מקל. לשבירת דומה השערות גזיזת אס ב]
 שס שגר שהאיש מאמיניס שהם מה אס ג]

 השער שגלזזין ממה הנאה לו ויש מרובה זמן לפני
מינות. רק או ע״ז נחשב זה האס <כנלדל
f r שכל נזה״ז המלרה מן אסלד ^׳ז תקרובת אס 

בידיהם. אנלתיהס מגהג רק הוא עבודתם
 הוא בטילה אינה ע״ז דתקרובת הדין אס ה}

תקרובת. בספק ונפק״מ מדרבק, רק או מדאורייתא,



לגהפרה על

 בתiרpת יבין סאכל מקריכמ ג*ן חילוק p* אס ו]
סאכל. ו3שאי

לקולא. הרוב אחר הולכין ע״ז באיסור אס ו)

 באו מאיסה השקול ססק יש אס ר”מ ח]
יש אס ומייד רוב, יש אס ססק יש אס ד”ומ השערות,

 שערות המזמין ומייד קבוע, הוא אס ססק יש רק רוב
כקבוע. או כפרוש די« אס מחמת

 תערובת בו שיש שיטל לחבוש סותר אס ט]
איסור. של שערות
 באו מאיפה לומר «ת0א3 לגוי יש אס י]

 לסי מסיח כשהוא לחוסרא או לקולא השערות
תומו.

א׳ ענף
 הוא אם ע״ז בפני שלא מקל שבר אם יבאר

לא אד נאסר

 אמר יהודא ר׳ אמר ע״א) נא ד' (ע״ז בגמרא
 מקל שבר במקל אותו עובדים שהיו ע״ז רב

 עבודה עבודת בספר וכו׳ ונאסר חייב לפניה
 נאסר, הוא האם בפניה שלא שבר אם נסתפק

 רמילתא ראורהא דוקא לאו הוא דלפניה די״ל
 ששבר לן מנא לפניה אינה הוא דאם קתני,
 בשעת בפירוש ממנו דשמענו לאו אי ע״ז לשם

 דוקא דלפניה אפשר או לע״ז, ששובר השבירה
 צ״ל כן נאמר ואס זביחה, בכעין חייב אז ורק

 שהיה מיידי לכך שבצרן הגמרא שתירץ דמה
 לפניה ובצדן המרקוליס לפני עומד האילן

 שבר המימרא מלשון הדיוק כל והנה עיי״ש,
 דרק שסובר רש״י לשיטת רק הוא לפני״ה מקל
 אבל חייב, במקל אותו שעובדין בע״ז

 ומה חייב, אופן דבכל שס״ל ודעמי׳ להראב״ד
 לרבותא הוא במקל אותו שעובדין ע״ז דנקט

 כמו נאסר ואינו חייב אינו זרק אם דאעפ״כ
 לפניה שאמר מה גם א״כ שם, הראשונים שב׳
 שיצטרך ראיה זכר כאן ואין לרבותא ג״כ הוא

דוקא. לפניה

 אמרו ע״א) ס״ב (סנהדרין שבגמרא והגם
 מהנה מאחת תיפ״ל נמי רע״ז מלאכות חילוק

 לא ושם עיי״ש, לפניה מקל שבר תולדה כו׳
 דלפניה לומר א״א וא״כ פטור, מקל זרק נזכר

 מוכח ולכאורה לרבותא, הוא שם האמור
 הש״ם נקט דכנראה ז״א דוקא, הוא רלפניה
 דאל״כ הנ״ל, ע״ז דמסכתא דוב דמימרא לישנא

 צכ״פ וז״פ, מקל שבר זה משל דוקא נקטו למה
 אם לחקור מקום יש ודעמי' רשי׳י לשיטת
לא. או דוקא הוא לפניה

 ואותן (בד״ה הרשב״א בחידושי ומצאתי
 אונן בלחם דכי דוקא, לאו שהוא דס״ל ככרות)
 בשעת מיד נאסר להע״ז שמניחים שלהם
 הוא דלישה לפניהם, הובא שלא אעפ״י לישה,

 הע״ז לפני משתברת שאינו ואע״פ זביחה, כעין
 הרי הרים לשם השוחט דהרי נאסר, הוא מ״מ

 עיי״ש ע״ז לפני שאינו אע״פ מתים זבחי זה
 רבוצה בהמה היתה בגמרא דאמרו בהא (וכן
 התוס׳ כ׳ ושחטה אחר ובא ע״ז לפני

עיי״ש). דוקא לאו לפניה דרבוצה והראשונים
 מקום היה הרשב״א של ד״ק דלולי והגם

 להיות צריך אין ממש השוחט דאה״נ לחלק,
 תולדה שהוא מקל השובר אבל ע״ז, בפני

 ניכר הוא אם רק שוחט נקרא אינו אולי דשוחט
 להחשיבו כדי לפניה וצריך לע״ז. נעשה שהוא
 שיטת הריטב״א שהסביר כמו זביחה, כעין
 אז מקל בקישקוש ע״ז עובדין אם דרק רש״י
 עיי״ש, כזכיחה והשכירה כבהמה המקל נחשב
 שיחשב לפניה להיות צריך דמה״ט יתכן כמו״כ
 ואין כ״כ לא הרשב״א הרי אבל לע״ז, כזובח

 מקום דיש האמנם הראשונים, דברי אלא לנו
 לאו דלפניה שס״ל דהרשב״א ולומר להתעקש

 בכל חייב מקל דשבר שס״ל לשיטתו הוא דוקא
 ולדידיה במקל, אותו עובדין שאין אעפ״י אופן
 אעפ״י אופן בכל כזביחה נחשב השבירה הרי

 מצד דהשכירה זביחה, כעין שהוא ניכר שאינו
 ממש כזובח וכמו ממש, לזביחה דומה עצמה
 כמו״כ הע״ז, בפני שלא אפילו אופן ככל חייב

 דס״ל לרש״י אבל אופן, בכל חייב מקל בשבר
 לזביחה דומה אינו עצמה מצד דהשכירה

 דה״ה יתכן א״כ במקל עוכדין שיהיה וצריך
דוקא. לפניה שצריך

 פשוט זה מ״מ כן נחלק אם אף אמנם
וסגי ממש, הע״ז בפני השבירה שיהיה שאי״צ



ישראל אורלד

 כלפנים שהוא התיפלה בבית שהוא במה
 במקום שגוזזין אותם א״כ וז״פ מהקילקלין

 רק הרוחנו ולא בלפניה, הוה להע״ז המיוחד
הע״ז. לשם בביתם השערות שגוזוין אותם

 לשם בביתם שגוזזין אותם אף באמת אכן
 גזיזה מהמעשה נהנה שהע״ז ותושבין הע״ז
 דברי מפשטות שנראה כמו להתיר, אין ג״כ

 חילקו שלא הפופקים מסתימת וגם הרשב״א
 וכן ממש, ע״ו בפני !יריך דאין משמע בכן,

 הני כל שפרט אחר כ״ו) (מצוה מהמנ״ח משמע
 והנה וז״ל כ׳ מקל ושבירת דזביחה דיני

 אפילו אלא ע״ז לפני דוקא אי״צ הללו עבודות
 זו מעשה שעושה אומר אם בפניה שלא

 מונח לשונו ופשטות עכ״ל, וכר בעבורה
 על רק ולא זה לפני שהזכיר מה כל על שקאי
ממש. זביחה

 דצריך נאמר ראם לזה ראיה קצת יש ועוד
 הגמרא שמתרץ דמה ענצ״ל ממש, לפניה

 שם נטוע עומד היה שהאילן היינו לכך שבצדן
 וא״כ העבודה, העבודת שכ׳ כמו הע״ז לפני
 דאמרו דמה לומר הריטב״א הוצרך למה

 אם יודעין אנו שאין אעפ״י היינו לכך שבצרן
 שמא לחומרא חוששין אנו מ״מ כך לשם בצרן
 דרך הוא שכך דכיון כ׳ והרשב״א לכך, בצרן

 לא למה עיי״ש לכך בצרן הסתם מן עבודתו
 להע״ז סמוך אילן שנטעו כיון פשוט אמרו
 הוא דלפניה אע״כ לכך, שבצרן בסתמא חולין

 המפורשים. הרשב״א דברי כפשטות דוקא לאו
כ׳ ענף

 מקל, לשבירת דומה שעד גזיזת אם ידין
 איזה בנותן דק הוא ע״ז התקרובת ויבאר
בעלמא במעשה ולא דורן בדרך לע״ז דבר

 שגזיזת נקטו הנ״ל שליט״א הגאונים הנה
 אם לדון ויש לפניה, מקל לשבר דומה השערות

 אולי חשש שיש או מקל, בשובר בוראי הוא
 דאורייתא וספיקא מקל, לשובר דומה הוא

זה. שבפרט הצדדים קצת ואפרט לחומרא,
 ע״א) ס״ב (סנהדרין דאמרו בהא דהנה

 לפניה מקל שבר מהנה וכו׳ אחד סימן מאחת
 העבודה אצלם היה איך נתבאר לא הנה וכר

זה שנשבר מהמקל שחלק די״ל המקל בשבירת

 הנשאר המקל או ע״ז, התקרובת אצלם היה
 ע״י בהמה זובח כמו התקרובת היה בידם

 ע״ז, תקרובת הבהמה כל נעשה ראשו שחותך
 ולא הבהמה כל על היה כונתם עיקר ובודאי

 אופן רק הוא הראש דהתזת לבד, הראש על
 היה ועד״ז ע״ז, תקרובת הבהמה נעשה שעי״ז

 כל נעשה מהמקל חלק ששברו שע״י במקל גס
 המקל עם ונהגו ע״ז, תקרובת הנשאר המקל

 שבל באופן אבל ע״ז, בתקרובת שהתנהגו כמו
 ושוב מקל, שכיות סתם רק הוא עבודתם

 עם דבר שום עושין ואין לאשפה הכל זורקין
 תקרובת זה שאין לומר מקום יש בכה״ג המקל,

 ודינו זה, במעשה ע״ז עובד סתם רק כלל
במקל. כקשקש

 ליישב כ) אות ס׳ (סי׳ החזו״א כ׳ ועד״ז
 אשירה של כלולב ל״ב) (סוכה רש״י מש״כ

 לזרקה או כפניה להעבירו בלולב שעבודתה
 אינו מקל זרק דהרי טובא קשה דכפשטות בו,

 ח׳) ענף לקמן מש״כ ועי׳ רש״ש (עיי״ש נאסרת
 לשם שזורקין וש״י כונת דאין החזו״א וכ׳

 עבודתה וזה ע״ז עובדין היו כך אלא תקרובת
 אנו רואין הרי עיי׳׳ש, לע״ז משמש הלולב והוי
 תקרובות, הוא לפעמים אחת דפעולה בזה

 תלוי והכל ע״ז, עובד סתם הוא ולפעמים
 עובד סתם הוא מה בזה והגדר העובד, בכונת

 הוא דתקרובת הוא, ע״ז תקרובת הוא ומה ע״ז
 הוא וכן בו הכל שהגדיר כמו להע״ז״ ״דורון
 דין יש ובזה עיי״ש, ק״ג ד• יבמות רש״י לשון
 נאסר, ולא כלום אינו אז פנים כעין אינו ראם

 הע״ו את זה בפעולה לעבוד כונתו אם משא״כ
 דינו אז אותו עובדין כך רק לו דורון ואינו

ע״ו. כמשמשי דינו והמקל ע״ו כעובד
 האשכול מש״כ להבין יכולין זה ובהסבר

 וכונתו לע״ז דהשוחט ג) סי׳ שחיטה (הל׳
 לא ומ״מ ע״ז, עובד דהוה קטלא חייב לצעורי

 וזה ע״ש, נאסר אינה והבהמה ע״ז תקרובת הוי
 נותן הוא דבתקרובת מובן הוא ולהנ״ל פלא

 רק דורון כאן אין לצעורי ובמכוין לע״ז, דורון
 ס״ג) סו״ס (ח״א בתשב״ץ ועי׳ ע״ז, עובד סתם
 ויראה מאהבה העובד כותי׳ דקיי״ל דלרבא שכ׳

 נאסר לע״ו שוחט ראם אפשר מ״מ פטור,
דשייך מזה רואין ע״ש, תקרובת מדין הבהמה



לההפרק על

 משום עוברים שאין באופן גם ע״ז תקרובת
 מש״ב fcv קל״ט בסי׳ הב״ח ונ״ב ע״ז, עובר
 המזבח על קרב בו שכיוצא כל ותקרובת הטור
 נאסר דקרק דהטור הב״ח כ׳ מיר, נאסר וכד
 תקרובת רק רעשה מיתה חייב אינו אבל מיד,

 הם ע״ז ועובד ע״ז דתקרובת מזה רואים עיי״ש,
נפרדים. דברים בי

 ואח״ב לפניה מקל בשובר מסתבר וא״ב
 דורון אינו אז בהמקל, הנהגה שום עושים אין
 דין רק להמקל ואין ע״ז, עובד סתם רק

 היה מתחילתו שבעיקרו ובני״ד ע״ז, משמשי
 הלכו שהשערות באופן וו הע״ו של דרכו

 העובדים שחושבים אעפ״י וא׳־כ לאיבוד,
 אולי מ״מ גזיזה, מהעצם הנאה לו יש שהע״ז

 בזה עובד סתם דק דודון הגזיזה מעשה אין
ע״ז.

 להשואלים משיבים ההם שהגזים ומה
 בין להבחין יודעין אינם הם קדבן שזה אותם
 קדבן הכל קורץ והם ע״ז, עובד סתם או דורון
 אם דורון יתחשב דאיך דורון, שאינו אעפ״י

 ובכה״ג לאיבוד, הכל הולך הגזיזה אחר
 תקרובת ולא ע״ז עובד רק זה שאין מסתבר

 וחמש עשרים ערך לפני דוגמא (ואכתוב ע״ז
 תו״מ שומדי דין עורכי של אסיפה היה שנים

 ושאלנו להוראה, מכון של מהדיינים חלק עם
 דמלכותא דינא בעניני שאלות הרבה אותם

 היה ששאלנו מהשאלות ואחד לרי״ת, הנוגעים
 בלע״ז) Deed( די״ד השטר האם בית, במכירת

 בזה ויש ראיה, שטר רק או קנין שטר הוא
 יסוד להם לבאר שטרחנו וכמה להלכה, נפק״מ

 שכלם, יד קצרה כי כידינו, עלתה לא השאלה
 וכולם שאלה, זו מה להבחין דעתם השיגה ולא

 המוכר ברשות הבית הדי״ד לפני ואמרו תמהו
 את רק ידעו לא כי הלוקח, ברשות הוא ואח״כ

בה. רגילין שהם כפי המציאות
 ההם הגוים האם אני תמה בני״ד וא״כ

 הוא או לדורון גוזזין הם האם השאלה הבינו
 משיבים הכל דעל ויתכן עבודה, אופן סתם

 קרבן, קורץ לעשות שקשה פעולה דכל קרבן,
 ענין הגזיזה היה עבודתם של דביסודו וכיון

 כך, הוא עתה שגס אפשר וכדומה. התבטלות
הולך והריוח השערות את מוכרים שהם ומה

 הם רק תקרובת שהוא ראיה זה אין לע״ז.
 (בד״ה הרשב״א וז׳׳ל להע״ז, אותו מקדישים

 וכלים וכסות דמעות בא״ד), מעות בראשו מצא
 שאינה בכך, שדרכה ואצ״ם תקרובת בכלל אינם

 הע״ז כחוקי שאוחזין דבר אלא תקרובת נקראת
 או לפניה בזריקתן בכך, חפצה שהיא שלהן

 שיש מרקוליס אבני כגון לפניה, בהעמדתה
 זריקת כתקרובת חפצה שהיא מרקוליס בחוקי

 תקרובת אינם והמעות הכלים אבל וכו׳, האבנים
 ושל מעות של בגופן תפצה הע״ז שתהא
 צרכי מהם ליקח נו״נ הן שהמעות אלא כלים,

 לשון וכן בכך, חפצה שכי הרי עכ״ל, וכו׳ ע״ו
 דורן קבלת הוא וכו׳ מעות של בגופן חפצה

בני״ד. גם הוא שכן ויתכן כמש׳־כ,
 היה עבודתם שדרך שאעפ״י פשוט זה אכן

 לשם גזז הגוי זה אם תקרובת, שאינו באופן
 דרך שאין אעפ״י נאסר, ג״כ בכה״ג תקרובת
 וכ״כ זכיחה, כעין דאיכא כיון בכך עבודתן

 הש״ס דמשני במה בפירוש שם הרשב״א
 חיישינן דרכם היה שכך דכיון לכך דכצרן
 לבצור דרכם אין אי אבל ע״ז לשם שבצדן

 שנבצרו דידעינן ״עד נאסר אינו ע״ז לשם
 דאעפ״י מפורש הרי עיי״ש, לכך״ מתחילה

 נאסר הוא ע״ז לשם עשו אם בכך דרכם שאין
פשוט. וזה

 מה נתבאר לא בכך עבודתם דרך כגדר אכן
 לעשות צריכים גויס כמה עבודתה הדרך קובע

 לעצמו יעשה אחד גוי אם דאפילו דיתכן כן
 עבודתו, דרך הוה עבודה דדך איזה בקביעות

 ג״כ בעצמו הוא אם רק כדרך שלא נקרא ולא
 אבל זה, לאחר ולא זה לפני לא כן עושה אינו
 זה אדם כדרך הוה בקביעות כן עושה הוא אם

 שאין הנחה איזה אצלם דיש אפשר או העובד,
 עכ״פ כן, שעושין קבוצה כשיש רק ע׳׳ז נחשב
 ספק בו אין כזה קבוצה נעשה שעתה בני״ד
 שיש לפי כ״ז וכתבנו עבודתה, דרך דזהו
בזה. טועין

 יש אם רק אינו ע״ו דתקרובת יבאר
 דורך בזה נותן שהוא הרגשה להעוכד
 דק תקרובת אינו בעלמא פעולה אבל להע״ז,

ע״ז עובד סתם
נכנס דאין זו, כהגדרה אנחנו כנים אם והנה



ישראל אור

 נתינת פעולת הוא אם רק ע״ז תקרובת בגדר
 יש שלהם קרבן ששחטו שאתר דהיינו דורון,

 או לאבלו הבהמה, עם הנהגה איזה להם
 מה יהיה וכדומה לענים לחלקו או לשרפה
 רבד לאיזה הקרבן את קובעין הם מ״מ שיהיה,
 לע״ז, דורון הוא הסיכלות דעתם לפי בכה״ג

 מהם, דורון וקיבל מזה נהנה שהע״ז וחושבין
 לא ושוב לזבוח, דק עבודתם דרך אם אבל

 זה הבהמה, עם שנעשה מה כלל להם איכפת
 אבנים וזריקת קרבן, ולא ע״ז עובד רק נקרא

 אעל האבנים את מניחים היה לא אם למרקוליס
 אותם נוטלים ושוב זורקין סתם רק הע״ז

 שיחשב בגמרא הו״א היה לא הרגיל, לצרכם
 אצל אותם מניחים שהיו משום רק ע״ו תקרובת

 ע״ו, תקרובת שהוא דפרשי לרבנן ס״ל הע״ו,
 שיטת בזה לישב יש אמת וו הנחה אם הנה
מאוד. התמוהין שפירא הר״נ

 לשם השוחט כ■ ד) סי' (יו״ד הטור דהנה
 חישב לא ואפילו מתים ובחי וה הרי ע״ו

 שחיטה בשעת חישב אלא לע״ו שחיטה בשעת
 ובחי הר״ו לע״ו חלבה להקטיר או דמה לזרוק
 רצונו ע״ו, לשם השוחט הפרישה וכי מתים
 וכו׳ ע״ו לשם היא עצמה שהשחיטה לומר

 יהא שהבשר ר״ל לע״ו שחיטה פירש ומהר״ן
 בדרישה, וכ״כ עכ״ל נראה ואין לע״ו נקרב

 שכתבנו כמו ס״ל דמהר״ן י״ל ובפשטות
 אם רק ע״ו תקרובת נחשב אינו לע״ו דשוחט
 אופן באיזה ג״כ נקרב יהיה שהבשר בדעתו
 ואין לע״ו לשחוט רק חושב אם אבל להע״ז,
 רק וה אין דבר שום הבשר עם לעשות בדעתו

 הוא אופן דבכל ע״ו חולק והדו״פ ע״ו עובד
קימ״ל. וכן ע״ו תקרובת

 הפרישה גם הסברא דביסוד י״ל עדיין אכן
 בשוחט רק מהר״ן על נחלק ולא כמהר״ן מודה
 הבהמה של חיותו את מעלה שהוא בהמה
 חיות לו שנותן ממש תקרובת הוא להע״ו

 הבשר עם עסק לו אין אם אפילו לכן הבהמה
 הבהמה של נפשו הוא דהדורון ע״ו תקרובת הוה
 אם תקרובת וה שאין יתכן מקל בשבירת אבל
 נתבאר שלא ומה בעלמא שבירה מעשה רק אין

מצוי וה שאין משום הוא וה חילוק בפוסקים

 האריכו ולא סתמו בשו״ע הנו״כ וכל כלל בינינו
 ע״ו. תקרובות ציורי בפרטי כלל

 לע״ו מקלות ב׳ לשבור דרכו שאם יבאר
 תולדה דהוה חייב אינו אחד מקל שבר אס

דחולדה
סי׳ (יור״ר החוו״א רהנה להעיר יש ועוד

 מקל שבר רמובינן דכיון הקשה ה) אות נ״ו
 שחט לרבות למ״ל א״כ דוביחה, תולדה דהוה
 שחיטת גרע דלא תיפ״ל מאחת, אחד סימן

 ובפשטות עיי״ש, וחייב מקל משיבר הוושט
 הוא דשוחט תולדה מכח וחייב מקל ושבר י״ל
 עבודתו היה אם אבל לגמרי, שבר אם רק

 אחד מקל רק שבר והוא מקלות, ב׳ בשבירת
 ולכן חייב, ואינו דתולדה תולדה כעין רק הוא

 לשחוט הוא דעבודתו כיון אחד סימן בשחט
 חלק דהוא מאחת מכה רק חייב אינו סימנין, בי

 כן חייב אינו מחולדה חלק אבל ממש, מוכיחה
פשוט. נראה היה

 בשובר דהתם וו״ל תי' שם החוו״א אבל
 אין שוחט אבל במקל, לעובדה רצונו מקל

 בבהמה אלא וושט, בקנה לעובדה רצונו
 בסימן עבודה דחשיבה ומרבינן ובשחיטתה,

 מבואר וכונתו עכ״ל, הבהמה כל לענין אף אחד
 כל יהיה שעי״ו בשחיטה כונתו דבשוחט
 יהיה והוושט שהקנה כונתו ואין קרבן, הבהמה

 ששחטו דע״י רק בסכין, שחתכו ע״י קרבן
 אינו לכן קרבן, הבהמה כל יהיה נפשו ומוציא

 לעשות כונתו שאין מקל, שבירת מדין נאסר
 שמוציא הבהמה שחיטת רק קנה, שבירת
נפשו.

 הוא כונתם אם שאף יתכן בני׳׳ד וא״כ
 להע״ז קרבן מקריבים הם השערות דבגויות
 נחשבים עצמם שהם הוא כונתם שלהם,

 ראשם שנשאר השערות גויות וע״י כהבהמה,
 ההשערות ולא כקרבן, בעצמם הם בוה מקורת

 כמה לפני עד השערות דהרי כקרבן נחשבים
 שעכשיו נניח אם [ואפילו לאיבוד, הלכו שנים

 העצם על הוא וכונתם העובדים, נשתנו
 מ״מ הקרבן, יהיה שהשערות דהיינו שערות,

 ביחד, השערות כל על הוא שכונתם יתכן
 וה נשאר ידם שעל השערות כל גויות שע״י

כל וא״כ שלהם, הקרבן חשיבת הוא מקודח,



לזהפרק על

 מהכעין חלק רק הוא עצמו מצד ושער שער
 די״ל מוכרח אינו זה אך נאסר, ואינו זביחה

 כיון אבל הגזיזה גומר היה לא אם תינח דהא
 כל נגמר הרי השערות כל גילוח שגמר

התקרובת.

 נ״ו) (סי׳ התזו״א דהנה להעיר יש ועוד
 או לחם במניח והרא״ש רש״י שיטת הסביר

 תקרובת. מדין ונאסר פנים, כעין הוה בשר
 הוה הנחה דרך שגם כזריקה דהוה מטעם הוא

 שמניח קרוש בדם דם זריקת דשייך זריקה,
 משום בזריקה אינו מקל דזרק והא מזבח, ע״ג

 שאינו זריקה ששייך אעפ״י משתברת, שאינו
 מקל דזרק משום הוא קרוש, כדם משתברת

 להיות צריך לכן דזריקה, תולדה רק הוא
 דצריך כיון א״כ עיי״ש, לזריקה ממש דומה
 דומה מקל שבר דרק יתכן ממש דומה שיהי׳

 כמו מפרקת לשבירת דומה שהוא לזביחה
 לשבור הדרך היה שכך לומר רש״י(וע״כ שכ׳

 דרש״י ויתכן השחיטה, אחר מיד המפרקת
 מקל דשבירת מפרקת שבירת לומר הוצרך

 משום והוושט הקנה לחיתוך דומה אינו
 הוא הפעולה כונת והושט הקנה דחיתוך
 ולכן שבירה פעולת על ולא הנפש הוצאת
 חיתוך אבל וצ״ע) מפרקת שבירת רש״י הגדיר

 כעץ אינו אולי שכירה שאינה כיון השערות
 דזביחה תולדה אינו וממילא ממש, זביחה
וצ״ע].

 פניו שרוחץ דכומר דמסתבר לדון יש ועוד
 להע״ז כבוד בזה שיהיה כדי עצמו ומתיפה

 ע״ז עובד משום חייב אינו עמה מתיחס שהוא
 גופא, לע״ז עבודה זה דאין עצמו שרוחץ בזה

 למול עצמו להניח דמותר מהא לזה ראיה וקצת
 כמסכת כמבואר גריזים הר לשם המל מכותי

 את מסייע הוא הרי וקשה עיי״ש כ״ז ד׳ ע״ז
 לא שהכותים לומר וע״כ ע״ז לעבוד הכותי
 כבוד שהוא שחשבו רק שמלו, במה ע״ז עבדו

 אבל וכדומה, נימולים הם אדם כשבני להע״ז
 התוצאה רק עבורה, החיתוך מעשה עצם אין

 שלהם הע״ז של כבודו הוא נימול שפלוני
 מזה ויותר ע״ז. עובד נקרא זה אין ככה״ג
 נאסר. ואינו שלו לצלם משתחוה שגוי מצינו

בזה נתכוין ולא לכבדה רק לו שהשתחוה כגון

 ב) אות קמ״א (סי׳ בדרכ״ת כמוש״כ לעבדה
 עד״ז הוא הגזיזה כאן שגם יתכן וא״כ עיי״ש.
 אסרו לא דאולי להעיר זה בכל והארכתי וצ״ע,

 תקרובת ודאי ואינו ספק מכח רק השערות
ע״ז.

ג׳ ענף
 וחושבים מת שפבר לאיש עובדים אם בענין
נחשב זה האם מהעבודה הנאה לו שיש

כע״ז
 ובעובר וז״ל כ׳ כ״א) אות ס״ב החזו״א(סי׳

 אם אבל באמת, נברא בעובד דדוקא נראה כו״ם
 אלא אינו ועובדו, כזב כח-נברא בנפשו צייר

 ובאות עכ״ל, וכו׳ עבודתו על חייב ואינו מינות
 אף נברא של לנפש בעובד מיהו וז״ל כ׳ כ״ב

 לנפש כמו כו״ם משום בה יש אבדה שכבר
 עכ״ל, למשפט קימת היא עדיין שהרי נכרתה
 או ללבנה או לחמה דהעובד דבריו וביאור
 לאיזה עובד הוא הרי ואבן לעץ ואפילו לאדם
 מדמה שהוא כח לאיזה העובד אבל דבר,

 זה אין כלום אץ ובאמת כזה, כח שיש בנפשו
 דבר לאיזה עובד שאינו כמו לע״ז עובד נקרא
בהקב״ה. כופר סתם רק והוא

 אריה לצורת עובדין שאם יוצא דבריו ולפי
 חי שהיה וכדומה גדול עלפאנ״ד לצורת או

 והם הנ״ל, החיה מת וכבר זמן הרבה לפני
 לו העובד גדול. כח עדיין שהוא בו מאמינין

 דאחר למשפט, קימת החיה אץ כי חייב אינו
 שהם דמיון כח רק כאן ואין זכרה אבד מיתה

גדול. חידוש וזה לו, ועובדין חושבים
 של שהכח חושבים שהם דכיון אפשר אך
 ויש הצורה על נשפע העלפאנ״ד או האריה

 ממש ע״ז נעשה עצמה הצורה אז כח, להצורה
 ממש ע״ז שהוא ראיה להביא ויש מסתבר, וכן

 לכותים שמצאו אמרו (ד״ו) בחולין דהא
 דיש התוס׳ וכ׳ גריזים, בהר יונה לדמות שעבדו
 ע״ה אבינו יעקב שהטמין הע״ז שהוא במדרש

 ההוא היונה והרי עיי״ש, בשכם האלה תחת
 הנפש, השארת בה ואץ מהעולם, אבד כבר

 לומר וע״כ ע״ז, אינו וא״כ למשפט קימת ואינה
 שעשו, יונה להצורת שיש מאמינים שהם דכיון

 לדחות ויש ממש, ע״ז הוא בה הנשפע כח
רק אינו באמת אולי ע״ז שהוא אמר מי דאה״נ



ישראל אורלת

 כגוים הכותים את חז״ל עשו ואעפ״כ מינות
בהם. שהיו המינות מצד גמורים

 שעושין ותמונה וו״ל החוו״א שם כ׳ ועור
 עבודת שזהו הכונה על לה ועובדין לזכרונה

 עצמה כעכו״ם הוי אי צ״ע יראתם ורצון הכו״ם
 צל למשפיע הבונה אם ומיהו כמשמשץ או

 עצמה עכו״ם הוא וראי וכח שפע הזאת התמונה
 הוא העובד בונת ראם דבריו ביאור עכ״ל, וצ״ע

 שמשתחוה שבוה וכונתם ימ״ש היש״ו על
 שהצורה יתכן להיש״ו כבוד נותן הוא להצורה

 חושבין אם אבל ע״ז, כמשמשי רק הוא
 לו ומשתחויס הצורה על כת משפיע שהיש״ו

 בצ״ע סיים ע״ז וגם עצמה, ע״ז הוא אז
 עובד הי' שנתגייר שלפני צדק מגר ושאלתי

 על סימבו״ל רק הוא שהשו״ע כונתם האם ע״ז
 בו, שורה שהוא שחושבים או איש, אותו

 שהוא שחושבין עובדים קבוצת שיש לי והשיב
 רק שהוא שחושבין ויש ממש, שם שורה

ע״ז. כמשמשי רק הוא וא״כ סימבו״ל,
 מת שבבר לאיש עובדים שהם בני״ד וא״ב

 ע״ז הוא הע׳יז אם בין אופן, בכל אסור הוא
 ממש, שם שוכן האיש שאותו שחושבין ממש,

 מאמינים שהם ע״ז, כמשמשי רק שהוא ובין
 ממה הנאה לו יש בשמים ההוא שהאיש

 ע״ז, כמשמשי דק הוא והתמונה שם, שעובדים
 ממש, ע״ז איסור הוא לאיש שעובדין כיון מ״מ
 כמו״ב ממש, ע׳יו איסור הוא שהשו״ע כמו

 דיש משום רק זה כתבנו ולא וז״פ, ההוא צורה
בזה, טועין

ד ענף
נאסר ע״ז למשמשי תקרובת אם

 לישב כתבנו ליא) פי׳ (ח״ג הלכה במשיב
 להקל יש דבזה״ז קע״ח) או״ז(סי■ הר״ח מש״כ
 נאסרים דאינם כיון ע״ז כתשמישי הדחק בשעת

 עכו״ם עוברי לאו בוה״ו ועכו״ם שיעבדם, עד
 וזה עיי״ש, בידיהם אבותיהם מנהג אלא הם.
 בשעת להקל יש גופא בע״ז גם דא״כ פלא

 ראם הנ״ל החזו״א עפ״י לישב וכתבנו הדחק,
 רק הע״ז, על נשפע האיש שכח מאמינים אין

 להצלם, שעובדין ממה הנאה לו שיש חושבין
 כתשמישי רק ממש ע״ז דין להצלם אין בכה״ג

אינו ע״ז לתשמיש דתשמיש להאו״ז וס״ל ע״ז,

 שהכח מאמינין אין בתו״ל ע״ז ועובדי נאסר
 ע״ז המשמשי אין לכן ממש, הצורה על שורה
 לתשמיש תקרובת אם לרון ויש עיי״ש, נאסר

 המצייר כגץ ע״ו, תקרובת דין לו יש ע״ו של
 אלו-ק, שהוא וחושב נבדל כת איזה לעצמו
 ומקריב שלו, להדמיון תמונה לו ועושה
 זה שאין החזו״א למש״ב להתמונה, קרבנות

 אך אסור, אינו התקרובת גם ע״ז, ולא מין אלא
 שעי״ו וחושבין להתמונה שעובדין כיון אולי

 תשמיש נעשה התמונה הנאה, הנבדל להכח יש
 דהרי ע״ז, למשמשי תקרובת שייך אולי ע״ז,
 בו הנשפע כת קיבל שהתמונה חושבין היו אם
 א״כ חייב, ובודאי ואבן לעץ כעובדים הוא הרי

 להכח יש התמונה שע״י לחושבים אף אולי
 כיון ע״ז תקרובת הוה ג״כ הנאה שלהם הדמיון

 שיחול בזה סגי אולי דבר לאיזה שמקריבין
וצ״ע. ע״ז, תקרובת שם עליו

 שכונתם כאופן בצ״ע נשאר החזו״א והנה
 זה האם הזאת התמונה על המשפיע כח על

 ע״ז כמשמשי רק או ממש כע״ז מחשיבו
 שם מש״כ להסביר מקום יש זו ובספק עיי״ש,
 אמר ולמה וז״ל (ד״ו) בחולין גרשום רבינו
 ע״ז חשיבה לאו שבחו״ל לפי גריזים הר בראש

 בא״י מצאו ואלו בידיהם אבותיהם מנהג אלא
 מובן אינו ובפשטות עיי״ש, אותה ועובדין
 אבל ע״ז, עובד דין נוהג בחו״ל גם דכודאי
 אבותיהם מנהג רק שהוא דכיון י״ל להנ״ל

 על כח משפיע שהיונה מאמינים אינם בידיהם,
 כח לה שיש סוברים רק ממש, יונה הצורת

 היונה, של לכבודה רק הוא והתמונה למעלה,
 ע״ז אינו נכרא, כח על דמיון רק שאינו ובכה״ג

 חזק, האמונה שם כא״י שהיה מחמת רק
 ממש להצורה כח משפיע שהיונה ומאמינים

ממש. ע״ז הוא ולזה

ענףה׳
 הוא האם בטלה שאינה ע״ז תקרובת אם ידין

מדרבנן רק או התורה מן
 מנין נ״ב) (ד׳ גידל ר׳ דאמר בהא הנה

 זבחי ויאכלו בטילה שאינה ע״ז לתקרובת
 הרמב״ם הנה וכו׳ בטלה אינה מת מה מתים
 תקרובת סתם וכתב הטעם השמיט הל״ט) (פ״ח

שכתב כמו הדרש כתב ולא בטילה אינה ע״ז



לטדק8ה על

 דוד בחסדי בזה עמד וכבד הלכות שאר בכל
 הטעם וי״ל כצ״ע, ונשאר ה) אות פ״ה (זבים

 י״ד) הל׳ אבל (הל׳ המל״מ למש״ב כזה
 התורה מן כהנאה מותר דמת ס״ל דהרמב׳׳ם

 מה גם א״ב אסמכתא, הוא שם דשם ודרשא
 הוא ע״נ בטילה אינה מת מה גידל ר׳ שאסר

 ביטול מה״ת צריך אין מת דהרי אסמכתא רק
וז״ס. כלל

 האריך מאישות) (פ״ה המלך דהשער ועוד
 דתקרובת שכ׳ והתוס׳ הרשב״א שיטת ליישב

 תמוה והוא מדרבנן, רק בהנאה אסור ע״ז
 מן אסור רהוא בפירוש דאמרו זו מסוגיא
 מדמה דריב״ב התוס׳ דכ׳ השעה״מ ותי׳ התורה

 אבל אהל, טומאת לענין גם לגמרי למת ע״ז
 לטומאה, ולא איתקש דלאכילה ס״ל רבנן

 י״ל וא״כ התורה, מן אינה ע״ז וטומאת
 בהנאה גם אסור הוא לגמרי דאיתקש דלריב״ב

 אינו לגמרי איתקש דלא לרבנן אבל מה״ת,
 קאי הנ׳׳ל וגמרא מדרבנן, רק בהנאה אסור

עיי׳׳ש. כרבנן קימ׳׳ל ואנן לריב״ב
 למת דאיתקש למה דה״ה מסתבר וא׳־כ

 לרבנן, ולא לריב״ב רק ג׳׳ב הוא בטילה דאינה
 וכש״כ איתקש לא לאיה״ג אפילו לרבנן דהרי
 דקיי״ל ואנן בטילה, שאינה לענין איתקש שלא

 רק בטילה אינה ע״ז תקרובת א״כ כרבנן
מדרבנן.
 (בסי׳ שהפרישה ממה קצת משמע ובן
 סברות כתבו הטו״ז, וכן מהרש״ל בשם קל״ט)

 עיי״ש, בטילה ע״ז תקרובת אין למה וטעמים
 לחפש לנו ולמה ע״ז, דרש יש הלא מובן ואינו

 דין דהוא קצת משמע ומזה זה, על טעמים
 כ״כ חז״ל החמירו למה טעם בקשו לכן דרבנן,

עצמה. מע״ז יותר ע״ז בתקרובת
 (מהדורא בטטו״ד מצאתי החיפוש ואחר

 שב׳ אמת) הן ר״ה רל״ר סי׳ ח״ב תליתאי
 וצידד בזה, והאריך מדרבנן רק דהוא דאפשר

 ונעשה שנקבר אחר גופא מת דאפילו עוד
 התורה מן בהנאה אסור אינו שוב מצותו
עיי״ש.

 גם ביטול יש התורה דמן זו ובהנחה
לשיטת הנ״ל הסוגיא יתיישב ע״ז לתקרובת

 ותיבעי שם שאמרו דכמה חומר, כמין רש׳׳י
 תשמישי של כלים דתיבעי רש׳׳י כ׳ כלים ליה
 שביטלו ע״י מינייהו טומאה סלקא אי ע״ז

 צ״ז דבתשמישי דכיון טובא וקשה עיי״ש,
 חידוש זה אין איסודייהו ובטלה ביטול מהני

 מפשטות רש׳׳י נטה ולמה הטומאה, דבטלה
 ע״ז, תקרובת על שקאי הגמרא של הסיגנון

 לפי אכן רש״י, על שם התוס׳ שהקשו כמו
 מה״ת ביטול לה יש ע״ז דתקרובת הנ״ל הנחה

 ובעי תורה, דין עיקר לפי קאי השו״ט דכל י״ל
 וכיון בהאיסור, תלוי ע׳׳ז תקרובת טומאת אי

 נפקע ממילא התורה, מן איסורו ונפקע שביטלו
 אי״צ טמא פעם שהיה דכיון או הטומאה, גם

 ע״ז דהתקרובת טמא, שישאר רגע בכל סיבה
 כלים, ותיבעי קאמר וע״ז בטומאה, כנוגע הוה

 ע׳׳ז רתקרובת ע״ז, תשמישי הם כלים וסתם
 (סי׳ החזו״א טרח וכמה משתבדת, זביחה בעי

 לכן בכלים, צ׳׳ז תקרובת לצייר כ״ב) אות ס׳
 הקשה ושוב ע׳׳ז, במשמשי דמיירי רש״י פי׳

 שהאיבעיא משני וע״ז גופא, ע״ז ותיבעי הגמרא
 לו דאין גידל ר׳ שאמר מה לפי לתקרובת היה

 שאין אמרו רבנן האם בעי בזה מדרבנן, ביטול
 לגבי אבל תורה, איסור לגבי רק ביטל לו

 גזרו טומאה לענין דגם או ל׳׳ג, דרבנן טומאה
רש״י. לשיטת לפרש יש כן ביטול לו שאין

 ותבעי רש״י כ׳ למה עוד י״ל ובפשטות
 דהא ע״ז, בתקרובת ולא ע״ז במשמשי כלים
 ס״ל יוחנן ור׳ יוחנן ר׳ הוא האיבעיא בעל

 אינו לע״ז אבר מחוסר שהוא בהמה דשותט
 יוחנן דר׳ הראשונים וב׳ פנים, כעין דאינו חייב

 אין וא״כ נאסר, מקל דשבירת דין ס״ל לא
 תקרובת דין להכלים שיהיה בעולם מציאות

 (ועי׳ ע״ז במשמשי הוא הקושיא וע״ב ע״ו,
מזה). ו׳ באות עוד מש״כ

 הש״מ על תמה כ״ב) אות ס׳ (סי׳ ובחזו״א
 מן אסור ע״ז תקרובת אי שנסתפק ר״י בשם

 רגם מפורש זו בסוגיא כאן הרי כאכילה התורה
 מה״ת אסור ס״מ דרבנן טומאה דס״ל לרבנן
 רנסתפק י״ל הנ״ל השעה״מ וע׳׳ד בצ״ע, ונשאר

 איתקש התורה דמן ס״ל דריב״ב די״ל הר׳׳י
 הוא טומאה ולענין אכילה, לענין רק למת ע״ז
נאסר לא התורה דמן ס״ל ורבנן מורבנן רק



ישדאל אוד

 מדרבנן. רק הוא איסורו וכל כלל תקרובת
 וסוגיא אהל, טומאת לענין בו החמירו לא ולכן

 דקימ״ל ואנן השע״מ. שב׳ כמו לריב״ב אזיל זו
 איסור רק ע״ז בתקרובת דאין י״ל כרבנן

מדרבנן.
ו ענף

 של ע״ז תקרובת בין חילוק יש אם ידין
דברים לשאר מאכל

 דהככרות רש״י בשם כתבו ע״ב) התוס׳(נ׳
 פנים כעין דהוה אסורין, הע״ז לשם שמביאין

 שם, הרא״ש וכ״כ תנור מאפה למנחה דומה
 תקרובת רק אסור דאינו בזה חולק הר״י אבל
 מותר דהשעוה התום׳ כ׳ ועוד זביחה, כעין ע״ז

 זביחה כעין אינו הרי תקרובת הוא אם ממ״נ
 להם מועיל הרי לע״ז נוי הוא ואם משתברת,

 עיי״ש ביטול הוה ומכרן שכבן וע״י ביטול,
 פנים כעין דהוה יאסר לא למה הקשה והרץ

 או זביחה כעין דבעינן הר״ן ותי׳ דמנורה,
עיי״ש. וליכא וקיטור ניסוך

 אינם דהככרות כהר״י דס״ל לשיטתו וכ״ז
 השעוה למה צ״ב והרא״ש לרש״י אבל נאסרים,

 היה דבמנורה תי׳ והלבוש ממנורה, מ״ש מותר,
 וכ״כ אחר, מין והוא שעוה הוא וכאן זית, שמן

 כ׳ הב״ח אמנם ג׳, באות חריפתא הפילפלא
 תקרובת הנרות אם הלא להקשות ואיכא וז״ל
 הנרות מדליק היה הכהן שהרי ביטול, ל״מ נמי

 דוקא בעינן ביטול רלענין וי״ל יום, בכל בפנים
 מתים זבחי ויאכלו קרא כדכתיב מאכל, דבר

 ביטול לה אין ע״ז דתקרובת ילפינן דמיניה
 ועבר דבריו העתיק כנה״ג ובשירי עכ״ל, וכו׳

 למה צ״ע ובפשטות חולק, בלי בשתיקה עליו
 כעין שכירה דבעינן הר״ן תי׳ הב״ח הזכיר לא

 לשיטת לו קשה דהיה פשוט נראה אך פנים,
 בפנים שהיה מאכל דכל דס״ל והרא״ש רש״י
 ממנורה, הקושיא נשאר א״כ שבירה, בלי נאסר
 נראה כן מאכל, לאינו מאכל בין לחלק כ׳ לכן

 דוחק קצת שהוא ואף הב״ח, בכונת פשוט
 כך מ״מ רש״י שיטת שם הזכיר לא הב״ח דהרי

 מדברי שותק היה לא דאל״כ לומר מוכרח
 בונת כן הסביר שג״כ במקמ״ח ושו״ר הר״ן,
 נ״ו (סי׳ החזו״א על ולפלא פשוט, והוא הב״ח

אינו והלשון וז״ל הב״ח על שכתב י״ב) אות

 וכו׳ נאסרת לפניה מקל שיכר דהא מדוקדק
 שאינו כתב לא דהב״ח מוכן ואינו עיי״ש
וז״פ. ביטול לה שיש כ׳ רק נאסרת

 ממ״נ, מותר דהשעוה שכתבו התוס׳ אכן
 לא ע״ז תקרובת דין לו היה שאם דס״ל משמע

 וכן מאכל, שאינו אעפ״י ביטול לו מועיל היה
 כלים לה ותיבעי הגמרא שפי׳ נ״ב בד׳ התוס׳
 דס״ל לשיטתייהו הוא ע״ז, בתקרובת דמיירי

 דלהתוס׳ משום והיינו ביטול, לו אין כלי דגם
 ע״ז, תקרובת הוה משתכרת זביחה דרק שס״ל

 ע״ז תקרובת דדוקא לומר ראיה להם היה לא
 היתר שנהגו דמה ביטול, לו אין מאכל שהוא

 לרש״י אבל כלל, נאסר דלא משום הוא בשעוה
 מהא ביטול לו אין מאכל דרק הכרח היה

בשעוה. היתר דנהגו

 כעץ בעינן נ׳ ד׳ ע״ז דמם׳ סרגיא יבאר
וליכא פנים

 נ׳ בד׳ הגמרא סוגית מובן הב״ח ולפי
 עבדי דלא עכו״ם ראתו בהא בפשטות,

 הדרכים את בהם וחפו ושקלינהו למרקוליס
 עיי׳׳ש פרשי דלא רבנן ואיכא דפרשי רבנן איכא

 דסבר דפרשי דרבנן י׳׳ל ולפסש׳׳כ השו׳׳ט, כל
 ס״ל בטילה אינה ע׳׳ז דתקרובת גידל כרב
 שאר או מאכל תקרובת בין חילוק דאין

 מאכל בין לחלק ס״ל פרשי דלא ורבנן דברים,
 בטילה, אינה ע״זד תקרובת דכל דברים, לשאר

 רש״י ופי׳ וליכא פנים, כעין בעינן שאמרו וזה
 אין ואבנים פנים כעין דוקא זבחים דבעינן
 הזכיר לא רש״י הנה עיי׳׳ש כפנים בהם עובדים

 אינו מקל זרק רב כלשון משתכרת דבעינן כלל
 כפנים, היה לא ראבנים כ׳ רק וכו׳, נאסרת
 ע״ז, תקרובת שאינו הטעם גופא דזהו משמע

 בגמרא דהרי ועוד שבירה, היה שלא משום ולא
 רק משתברת דבעינן זה חילוק נזכר לא עדיין
 בגמרא, כ״כ סתמו ולמה נ״א בד׳ אח״כ

 דרב מימרי הני דכל כ׳ ח) אות (שם והחזו״א
 דאבני שמעתא לסיומי בגמרא קכעינהו
 זריקה שאינו דכל ביטול, להם יש מרקוליס
 וכו׳ ע״ז תקרובת משום נאסר לא משתכרת

 עיי״ש אחריתא כברייתא בגמרא שהפסיקו אלא
רוחק. וזה



הפרק על

 שבר (בד״ה כ׳ דהתוס׳ להעיר יש ועוד
 מרקוליס לפני אבנים שבר דה״ה חייב) מקל

 לא למה א״כ האבנים, נאסרו בזריקה שדרכו
 חלק היה אולי פרשי, דלא רבנן חששו

 יותר גדולים אבנים למרקוליס שזרקו מהאבנים
 שב׳ למה אבל זריקה, לשם אותם ושברו מדאי
 לו יש מאכל שאינו ע״ז דתקרובת לחדש הב״ח
 דרבנן נחלקו, גופא דבזה די״ל א״ש ביטול
 כמו משתברת דבעינן כרב ס״ל לא דפרשי

 עיי״ש, מעות בראשו מצא בד״ה הרשב״א שה׳
 אינו אפילו ע״ז תקרובת הוה אופן דבכל וס״ל
 דבעינן ס״ל פרשו דלא ומאן לזכיחה. דומה
 בשר מאכל של קרבן שיהיה ממש פנים כעין

 את שברו אם אפילו ולכן אבנים ולא לחם או
ביטול. לו יש לזורקו כדי האבנים

 דין דעיקר מודי דכו״ע יתכן ובאמת
 וכל במאכל, רק הוא התורה מן ע״ז תקרובת

 ואינה ע״ז תקרובת דין לה יש מקל דשבר הדין
 אינו דסנהדרין וסוגיא מדרבנן רק הוא בטילה

 ע) (ב״ק ובש״מ המפרשים, שב׳ כמו למסקנא
 רק אינו אולי תקרובת בכל ישעי׳ רבינו נסתפק

 אבל מה״ת, שהוא ראיה הביא ושוב מדרבנן
 בהמה מתקרובת רק הוא שם שהביא הראיה

 וכדומה מקל בתקרובת אבל עיי״ש, ממש
 ויהיה מדרבנן, שהוא בשופי י״ל מאכל שאינו

 קושית הסיב נ״ב בד׳ רש״י למה טעם עוד בזה
 דכלי ע״ז תשמישי דהיינו כלים ותיכעי הגמרא

והכן. מדרבנן רק אסור אינו תקרובת
 ריקנטי בפיסקי מש״כ להבין יש ובזה

 דנרות הרא״ם בשם דכ׳ רכ״ה) סי׳ (השמטות
 פנים כעין דאינו מותרין, עכו״ם לפני שהודלקו

 שהביאו עכו׳׳ם ר״י בפרק ואמרינן ממש, דזבח
 מותרות, דרכים בהן וחפה מרקוליס מן אבנים

 ליכא, והא פנים כעין דבעינן טעמא ומפרש
 פנים כעין הוה דלא אע״ג דאסור שנסנסך ויין

 ראיתי וכך וכו׳, ישתו דכתיב משום טעמא
 ור׳ בעינן, דזבח פנים דכעין רבותי בפירוש

 זהו דכיבויין אחר טעם ר״י בשם כ׳ יהודה
 ראם מובן אינו ובפשטות עכ״ל, וכו׳ ביטולן

 לו מועיל אין תקרובת מחמת נאסר הוא
 נוי משום רק אסרו דד׳ר״י לידחק וצריך ביטול,

הוא להב״ח אבל דברים, קיצור כאן ויש

 מועיל מ״מ תקרובת, שהוא דאע״פ כפשוטו
מאכל. שאינו כיון ביטול

 שאסור כזו מציאות דיש זה חידוש ובגוף
 אינו ביטול לה יש ומ״מ ע״ז תקרובת מדין
 ד׳ בסוגיא הוא כן הראב״ד דשיטת חדש, דבר

 כ׳ וליכא, פנים כעין בעינן דאמרו בהא נ׳
 ישראל אפילו דא״כ הראב״ד דהקשה הריטב״א
 ותי׳ מותר, יהיה דרכים בהם וחפה שהביאום
 היינו פנים כעין שאינו מה מהני דכי הראב״ד

 הוא ביטול מ״מ אבל ביטול לו שיהיה לענין
 איסור לו דמהיכ״ת נכון ואינו כע״ז, צריך

עיי״ש.
 שהאבנים חששו דפרשי דרבנן י״ל ולהנ״ל

 משתברת, מצרכי דלא או כך, לשם נשברו
 היינו פנים כעין בעינן ס״ל פרשי דלא ורבנן
 דאין דין דהך הב״ח כסברת מתים כזבחי מאכל

 כמש״כ, פנים כעין כשהוא רק הוא בטילה לו
הראב״ד. שיטת ומיושב

 כמסכת דהנה הראב״ד בדעת דרך עוד וי״ל
 לא ע״ז של לולב רבא דאמר בהא (ל״א:) סוכה
 של לולב וז״ל רש״י כ׳ כשר נטל ואם יטול
 אי קרקע לפניה לכבד לע״ז בו ששימשו ע״ז
 או לפניה להעכירו בלולב שעבודתה נמי

 תמרים הכפות שם והקשה עכ״ל, בו לזרקה
 ובפשטות נאסרת, אינו מקל זרק דהא והרש״ש

 כל עובד הוא וכו מקל מיחד אדם דאם י״ל
 נאסר המקל שאין אעפ״י לע״ז, לזרקה פעם

 לא לכך שיחדו כיון מ״מ ע״ז, תקרובת מחמת
 את בו עובד הגוי דהרי עכו״ם, ממשמשי גרע

 הוא נאסרת אינו מקל זרק רב שאמר ומה הע״ז,
 לכך מיוחד המקל היה ולא אחד, פעם בזרק רק
 משמשי נעשה לא לכן לאחריה, ולא לפניה לא

 י״ל וא״כ הסברא, מצד נראה היה כן ע״ז,
 משום ונאסר לזה מיוחד היה שהלולב דמיירי

וז״פ. ע״ז משמשי

 פתים המנחת דהנה י״ל. קצת פלפול וע״ד
 שמניחים דלחם דס״ל לרש״י הקשה קל״ט) (סי׳

 פנים כעין ע״ז תקרובת מדין נאסר הע״ז בפני
 של קרבן בפנים גם היה הרי א״כ מנחה, שהיה
 פנים כעין מקל הוה לא למה וא״כ עצים,
דהוא הלולב נאסר ומה״ט דאה׳׳נ וי״ל עי׳׳ש,
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 עצים, לקרבן דקלים מביאין דהיה פניס, כעין
 אותר הביאו שלא עץ במין מיירי מקל ושבר

 עצים הני כל שחשב דתמיד פ״ב עי׳ בפנים,
 סלת אפילו והרי למזבח, מקריבין שאינם

 דהרה זריקתה על חייבין אץ רובה שהתליע
 נ״י (סי׳ החזר״א שב׳ כמו אבר מחוסרת כבהמה

 שאין עץ ממין במקל כש״כ וא״כ ד), אות
 אבל חייב, שאינו עצים קרבן ממנו מביאץ

 הוה ולכן קרבן ממנו שמביאים עץ הוא לולב
 כיון ביטול לה מועיל ומ״מ ע״ז תקרובת

 שאינו כל לשיטתו ורש״י מאכל, מין שאינו
ביטול. לו מועיל מאכל

 יש בפשטות אבל פלפול ע״ר הוא וכ״ז
 הוא בהלולב היינו בו״ ״לזרקה כ׳ דרש״י לישב
 הלולב את זורק שהוא ולא הע״ז את זורק

 ממקום לזרקה הע״ז של עבודתו היה רק להע״ז
 זורקה היה ובהלולב וכדומה, אחר למקום אחד
 על דקאי נקיבה לשון לזרקה הלשון מדוייק וכן

 הלולב, על דקאי זכר לשון הוא ובו הע״ן,
 מחתות כמו ע״ז משמשי מדין נאסר הוא וא״כ
 ״לזרקו ברש״י הגיה והרש״ש וז״פ, הע״ז של

 הקשה, ולכן להע״ז הלולב שזרק היינו בה״
ולק״מ. להגיה צריך אין באמת אבל

 כמסכת במש״כ רש״י על הקשו ועוד
 של בסנדל חלצה דרבא במימרא (ק״ג:) יבמות

 רש״י ופי׳ פסולה, חליצתה ע״ז תקרובת
 והקשה דורון, לשם לפניו ומסריהו שהקרביהו

 ותירץ משתברת שבירה בעינן הא הרשב״א
 ועשר ע״ז, לשם הבהמה את ששחטו דמיירי
 לפרש רצה לא דרש״י הערל״נ וכ׳ סנדל מעורה

 היה גופא שהסנדל משמע הגמרא רמלשון כן,
 סנדל ע״ז מתקרובת שעשו ולא ע״ז, תקרובת
עיי״ש.

 מש״כ לפי י״ל הרשב״א קושית גוף והנה
 דלא ס״ל דדבא י) ואות ח אות (שם החזו״א

 לק״מ א״כ עיי׳׳ש, משתברת שבירה בעינן
 שפיר ולשיטתו רבא, הוא כאן המימרא דבעל

 לא להלכה ואה״נ כפשוטו, התקרובת רש״י פי׳
וז״פ. הרשב״א של כציור רק יפסל

 דהרי הכ״ח, על מכאן יקשה שלא כדי אכן
 בטלה, אינה מאכל אינו רגם זו מרש״י מוכח

שהקרכיהו בלשונו האריך דרש״י י״ל

 ע״ד מפרש ג״כ דרש״י משמע וכו׳, ומסרינהו
 בדעתם והיה לע״ז, הבהמה שהקריבו הרשב״א

 לדורון למוסרו העור על גם שחיטתה בשעת
 גם ונכלל מתים זבחי ממש הוא ובכה״ג להע״ז,

ביטל. לו שאין ע״ז בהתקרובת העור
 מ״מ הב״ח דברי לחזק שהארכנו הגס הנד,

 דהקושיא הכרח לזה אין וגם יחידאי שיטה הוא
 אינו דשעוה הלבוש שכ׳ כמו לת׳ יש משעוה

 אם דאפילו הא מיניה נקטינן מ״מ לשמן דומה
 התורה מן ביטול לו אין ע״ז דתקרובת נאמר
 וגם מאכל, שאינו בדבר מ״מ כהטטו״ד, דלא
 מקל כשוכר ע״ז דתקרובת תולדה רק הוא

 הרי וגם מדרבנן, רק שהוא בשופי י״ל וכדומה,
 בד,נאה אסור אינו ע״ז תקרובת פוסקים לכמד.

 וכן למת, לגמרי איתקש דלא התורה. מן
 התורה, מן בהנאה מותר מת דגם להרמב״ם

 דרבנן רק הוא הנאה האיסור כודאי לדעתו
 התורה מן מועיל בודאי דיעות הני לכל וא״כ

 כספק זה בכל ונפק״מ ע״ז, להתקרובת ביטול
שנתבטל. תקרובת
 דקימ״ל מאוד גדול צורך כשיש וכן

 דעת ולפי יחידאי, שיטה על לסמוך שיכולין
 דרבנן באיסור רק הוא רמ״ב) (יור״ד הש״ך
 דס״ל דצ״ב בסי׳ והטר״ז שם כד,ב״ח (דלא

 שיטה על לסמוך יכולין תורה בדין דאפילו
דרבנן. דין רק הוא שנתבאר למה הנה יחידאי)

ז ענף
הרוב אחר בע״ז הולכין אם ידין

 של בשוק שנמצאים שערות רוב אם הנד,
 שיכולין פשוט הדבר היתר, של הס סוחרים
 שיש לנר שברור ואעפ״י מד.רוב, שהם לתלות
 דבר והוא מע״ז, שערות של שיט״ל גס בשוק
 תערובת שאין כיון מ״מ בטיל, שאינו חשוב

 כל דין לו יש לפנינו, שנתערב איסור של
 פירש לא שזה ואעפ״י פריש, מרובא דפריש

 יש מ״מ חניות, תשע כעין לפנינו הניכר מרוב
 והראשונים בתוס׳ כמבואר דפריש כל דין כו

 מותרים יהיו שהביצים שהקשו (ס״ב) בחולין
 וז״פ, עיי״ש טהורים הם עופות מיני דרוב

 בזול יותר הם מהודו הבאים שהשערות ואעפ״י
 סו״ס הרי מ״מ אותם לקנות רודפים והסוחרים

כולם והרי מהם, אינם שבשוק השערות רוב
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 מהרוב שהוא לתלות יכולין ממילא נמכרים
וז״פ.

 ביותר שחמור ע״ז שאיסור לומר ואין
 אולי באלף אפילו כטיל שאינו גזרו שחז״ל

 מסוגיא כדמוכח ז״א הרוב, אחר בזה לילך אין
 למיעוטי חיישי דלא דרבנן הצלמים כל דר״פ

 הב״ח וכן חיישי, לא בע״ז גם איסורים בשאר
 ספק בס״ס, הטור בכונת כ׳ בקו״א קמ״א) (סי׳
 אם ספק שנעבד ואת״ל לע״ז, נעבד הצלם אם

 דגם מפורש הרי עיי״ש, ס״ס מכח מותר ביטלו,
 מישרים דובב בשו״ת וכ״כ בס״ס, מקילין כע״ז
 איסדדין משאר חמיר דינו אץ דע״ז ל״ז) (סי׳
 ע״ד ד׳ זבחים במסכת כשמואל קימ״ל דלא

 ח׳ אות קמ״ו סי׳ בדרכ״ת ראיתי (אכן עיי״ש
 אין קימ״ל דחמיר דבע״ז השלחן ערך בשם

 הטו״ז וכן עיי״ש) דרבנן במילי אפילו ברירה
 הוא אם השקול דבספק כ׳ סק״ב) קמ״א (סי׳

 מחזיקין דאין לקולא תולין ע״ז משום נאסר
 לבאר שהאריך דוד בשבילי עיי״ש איסור,
 של הספיקות שדיני רואים אנו עכ״פ כונתו,
איסורים. שאר לכל שוה ע״ז איסור

 לקנות ברירה לאדם יש דאם מסתבר אכן
 עצמו למנוע צריך היתר בודאי שהם שערות
 דפריש, כל מכח מותר שהם שערות מלקנות

 בכל דגם הבמ״ח בשם ק״ב בסי׳ הפ״ת כ׳ דהרי
 הרי אסור, ספיקו דשיל״מ אמרינן דפריש

 שתאכלנו עד הסברא דפריש בכל גס שאמרינן
 תאכלנו מדוב, דפריש עפ״י וכו׳ איסור בספק

 מ״מ זו ראיה לדחות שיש והגם גמור, בהיתר
 ממש״כ זה ספק לפשוט שו״ר כן, מסתבר
 ב׳ דבנולד י) סי׳ (פ״ק בכורות כמסכת הרא״ש
 לעצמו, ומחזיקו טלה מפריש ונקבה זכרים

 כיון מ״מ לפטור, ספיקי ב׳ שיש דאעפ״י
 מפסיד ולא דהפרשה, בתיקוניה ליה דאפשר

 וכ״פ דס״ס, אהתירא למיסמך ליה לית מידי
 חמודות בדברי ועי׳ שכ״א, בסי׳ והש״ך הטר״ז

 דגם הרי הרמב״ם, בדעת מש״כ הרא״ש על
 עדיף הוא פוסקים ולקצת כרוב, שהוא כס״ס
 שלא להדר צריך פסידא לו כשאין מ״מ מרוב,
 כל של כרוב ה״ה וא״כ הס״ס על יסמוך

דפריש.

 ביטול בו שאין דבר לקנות דבאפשר
ברוב ביטול בר שיש דבר לקנות אסור ברוב

 (יו״ד כינה האמרי האריך ברוב ובביטול
 נתבטל באם ראשונים כמחלוקת י״ד) סי׳

 לכתחילה מותר האם הגוי אצל ברוב האיסור
 לכתחילה קונה שהוא דמה די״א ממנו, לקנות

 שהרבה עיי״ש לכתחילה איסור כמבטל הוא
 בזה, מאוד שמחמיר הרדב״ז על להקשות
 על כ׳ קכ״ט) סי׳ (ח״ג מהרש״ם ובשו״ת

 לסמוך מה על לו יש דהמיקל הנ״ל המחלוקת
 כ׳ ס״ב) (ח׳׳ז ענגיל מהר״ש ובשו״ת עיי״ש

 כגוי, מועיל אי לספק יש כרוב ביטול על דרק
 פלא וזה עיי״ש, מועיל לכו״ע בס׳ ביטול אבל
 (סי׳ בדרכ״ת ועי׳ בזה, חילוק שום נזכר דלא
 ודעת בזה הפוסקים להקת שהביא כ) אות ק״ח

 כ״ז אכן לכתחילה, לקנות דמותר הוא רובם
 להמנע יצטרך אותו יקנה לא שאם באופן הוא

 להפוסקים ס״ל לכן לגמרי, דבר מאותו עצמו
 איסור כמבטל זה ואין לקנותו, דמותר הנ״ל

 דבר אותו לקנות כידו יש אם אבל לכתחילה,
 מודי דכו״ע מסתבר כרוב, איסור ביטול בלי
לכתחילה. איסור כמבטל הוה רזה

 יהיה שלא שיט״ל לקנות יכולין אם ולכן
 איסור של שערות תערוכת של שאלה בהם
 שיט״ל רק אץ ואם אותם, דוקא לקנות צריך

 ברוב בטלים הם שערות קצת בו שיש סנטטי
ח׳. בענף בע״ה שיתבאר כמו

ח ענף
 ברמ׳׳א קולות כמה מצינו יי״נ בהל׳ הנה

 אבותיהם מנהג רק הוא בחו״ל ע״ז דעובדי כיון
 שלא מגע לענין רק הוא כ״ז אמנם בידיהם,

 וסי׳ קכג סי׳ ריש עי׳ וכדומה, כספק או ככונה
 ועוד, ט״ו ש״ך קל״ד ובסי׳ כ״ד סעי׳ קכ״ד
 כסי׳ ולכן קולא, שום בו אין ממש כיי״נ אבל

 דבזה״ז קולא שום הנו״כ בכל נזכר לא קל״ט
 בשם שם הביא פתים והמנחת גמורה, ע״ז אינו
 בדיעבד מותר בזה״ז ע״ז דמשמשי או״ז ר״ח

 עליו וכ׳ היא, גמורה ע״ז דלאו משום
 וכן כן. נראה לא הפוסקים כל רמסתימת

סק״ד ובתבוא״ש ס״ב ד סי׳ חדשה בשמלה



ישראל אוד

 בהנאה, אסור ע״ז תקרובת דספק מבואר שם,
זה. דין לגבי קולא אין בזה״ז דגם הדי

ע״ז תקרובת ספק דיני מבאר
 אם א׳ שאלות, בד׳ לדון צריך בני״ד ולכן

 ב׳ השערות, באו מאיפה השקול ספק לנו יש
 או היתר הם שערות רוב אם ספק לנו יש אם
 הוא אם ספק לו יש אם ג׳ מחצה, על מחצה הם

 הזמין אם ד׳ קבוע, שהוא או מרוב פריש
 או נפרוש דינו אם לו ושלחו קבוע ממקום
כקבוע.

 לה שיש מי דין מה לעין יש א׳, שאלה
 באו מאין יודעת ואינה רב מזמן כבר שיט״ל

 ולא איסור רוב שליכא הוא והציור השערות,
 אם הרוב מהו יודע שאינו או היתר, רוב

 השקול, ספק הוא סו״ד ההיתר, או האיסור
 על לסמוך דיכולין ראיה להביא יש ולבאר
 היה השערות שגזזו קודם דהרי היתר, חזקת
 לע״ז אותו גזזו אולי ספק לנו ויש מותר,
 היתר, חזקת על להעמידו יש בכה״ג ונאסר,

 ראשו על ענבים במצא הגמרא שתי׳ מה דעל
 הריטב״א נ׳ לכך, העכו״ם שבצרן דמיירי אסור

 שבצרן יודעין אנו שאין דאעפ״י כגון) (בד״ה
 שם הרשב״א אמנם לחומרא, חוששין אנו לכך

 לכן כן לעשות רדרכו משום לכך רחוששץ כ׳
 דרכן אין דאם משמע לכך, שבצדן חוששין
 משום הטעם וע״כ מספק, אסור אינו כן לעשות

 לשיטת בני״ד וא״כ היתר, חזקת לו דיש
 השערות באו מאיפה יודעת אינה אם הרשב׳׳א

לקולא. אזלינן
 מודה הריטב״א דגם פשוט נראה ובאמת

 הריטב״א דב׳ דאחר לקולא, תולין דכאן
 בשר א״כ וא״ת וז״ל כ׳ לכך דבצרן דחוששין

 שמא ניחוש מותר, הוא למה לע״ז הנכנס
 אלא בכך תולין שאין וי״ל לכך, מתחילה שחטו
 נ״ו (סי׳ והחזו״א עכ״ל, בפנים שנמצא במה
 הר״י שיטת בביאור טובא נתקשה י״א) אות

 היוצא ובשר מותר בפנים שהניחו שבשר דס׳׳ל
 למה א״כ לכך, ששחטו דחוששין משום אסור
 שלא פלא וזה בצ״ע ונשאר הנכנס בשר מותר
 דברי באמת אכן הנ״ל, מריטב״א הזכיר

 בפנים כבר נמצא אם נפק״מ מאי צ״ב הריטב״א
לפנים. להכניסו שרוצה או

 אנו אין הנכנס דכשד מפורש הדי עכ״פ
 הגם לכך נשחט שמא ספק מחמת אותו אוסרים

 מכניסו הגוי דהרי לזה לחוש ריעותא לו שיש
 הוא היתר חוקת לו שיש כיון אעפ״ב לפנים,
 ריעותא שום שאין כאן כש״ב וא״כ מותר,
היתר. חזקת בתר לילך יש בודאי

 שב׳ הציור ממש הוא דידן שציור שו׳׳ר
 לשון לבאר שהאריך ב) ס׳׳ק קמ׳׳א הטו״ז(סי׳

 אם השקול דבספק מפורש יוצא ומדבריו הטור,
 נעבד הוא או לנוי, רק הוא הנמצא הצלם
 וכפי להקל, ותולין ריעותא מחזיקים אין לע׳׳ז,

 מטעם הוא דוד בשבילי דבריו שביאר מה
 יש ממילא מותר היה הצלם שנעשה דמקודם

 כ״כ, לא שם והש״ך והכ״ח היתר, חזקת לו
 הולכין השקול דבספק יוצא ומדבריהם

 הנ׳^ והריטב״א מהרשב׳׳א וצ״ע לחומרא,
כהטו״ז. דמוכח

 הוא לכאורה בזה העיון אחו אמנם
 (י״ח.) נדה במס׳ דהגמ׳ הראשונים מחלוקות

 אחר הלכו מקומות בג׳ יוחנן ר׳ דאמר הא על
 ט׳ והאיכא הגמרא הק׳ כודאי, ועשאום הרוב
 נגד חזקה איכא הכא התוס׳ וכי וכו׳ חניות
 ע״ש, עומדת איסור בחזקת דבהמה הרוב

 פ״ב) (ש״ר שמעתתא השב מוה ומדייק
 אעפ״י חזקה בתר לילך דשייך ס״ל דהתוס׳
 מסופקים ואנו כשר, בשר כאן יש שבודאי

 שהעמד לומר שייך ואעפ״ב הבשר, זה בא מאין
 ע״ש, ע״ז להקשות והרכה איסור חזקת על

 אי) ד׳׳ה ע״ב (ל״ד ע״ז במס' התוס׳ אמנם
 נשחטות שמיעוט אונייקי בית דגבינה כ׳ כס׳׳ד
 כיון היתר, בחזקת הגבינה להעמיד א״א לע״ז

 מיעוט חשש כאן יש אסורות הקיבות שמיעוט
 חייש מאיר דר׳ כיון והיינו ע״ש, איסור של

 כיון היתר החזקת מועיל אינו למיעוטא
 שמא חוששין ואנו איסור, מיעוט יש שבודאי

 כשליכא לדידן וה׳׳ה האיסור, של אותו הוא
 על להעמידו א״א השקול, ספק רק היתר רוב

 אות פ״ה (כלל אדם בבינת שו״ר היתר, חזקת
 הנ׳׳ל הטו׳׳ז על התוס׳ מדברי שהק׳ פ״ח)
ע׳׳ש.

 בפירוש כתב חולין סוף במדרכי אמנם
ור׳ היתר, חזקת לו יש הנמצא דצלם כהטו׳׳ז



מד,הפרק על

 חזקת לו כשיש אפילו למיעוטא חייש מאיד
 התופי קושית על אבל איסור, לענין היתר

 ל״ל עצמה הגבינה כיון וז״ל כי בגבינה
 כלום לאו הבהמה החזקה חזקתה, על העמיהנה

 נתכוין ולזה בע״ז כהתוס׳ לא וזה עכ״ל, הוא
 עכ״ס עיי״ש להמההכי שציין שם הש״ס הגליון

 היתר, חזקת להגבינה יש הבאמת ס״ל רהתוס׳
 אין אסורות גבינות גם בוראי שיש כיון רק

 גם מועיל רהחזקר, ס״ל והמררכי החזקר., מועיל
 חוקת לו הי׳ לא מעולם להגבינה רק בכה״ג
 ס״ל רמהררכי גראה בזה המחלוקת ויסור היתר

 להאם רליתא רכיון ס״ו) (קירושין כרש״י
 אין כאן וה״ה רירה, כשרות חזקת ל״מ לפנינו

 מי גבינה, ד,יצירת על רנין ואנו לפנינו הבר,מר,
 ס״ל והתוס׳ כלל, חוקר, ליכא וע״ז עשאה

 השייך רס״ל רש״י על שחלקו שם כהחוס׳
 עליה הנין אנו אין אם אפילו חזקד, על להעמיר

כלל.
 שכי הריטב״א להסביר מקום יש ובזה

 שאין אסור, היוצא ובשר מותר הנכנס הבשר
 רבפשטות בפנים הנמצא על רק לחומרא, חולין
 הנמצא ובשר י״ל ולהנ״ל החילוק, מובן אינו

 הספק נקורת איסור בו ניכר שאין כאופן בחוץ
 לא, או לע״ז נשחט זה בשר אם הוא רנין שאנו

 על להעמיר שייך ובזה הספק מקור הוא וזה
 התיפלה מבית היוצא בשר אבל היתר, חזקת

 לע״ז, נשחט כאן יש אם סתם הספק אין שם
 שאינן ויש לע״ז הנשחטין נמצאים בודאי דשם

 זו חתיכה על רק הוא והספק לע״ז, נשחטין
 כהתוס׳ להריטב״א ס״ל בכה״ג הוא, מאיזה
היתר. חזקת דליכא בע״ז

 הכינו אחרונים וצוד שהש״ש מה ולולי
 שייך מרוב בפריש דגם שם־ל י״ח) מהתוס•(ד■

 כ״כ לא דהתוס׳ נראה הי׳ חזקה, על להעמיד
 הרוב אחר הלכו בג׳ יוחנן ר׳ שאמר מה על רק

 שאס באופן הוא בזה דהחידוש כודאי, ועשאום
 ועתה חוקה, לו הי׳ הרוב אחר הולכין אין

 מחוקר,, אותו מוציאים אנו הרוב מחמת
 כ׳ בזה כודאי, ועשאום הרוב אחר והולכין

 וכוי, שחוטה בשר מוכרות חניות בט׳ התוס׳
 נקודת שאין דהיינו הרוב אחד הלך דין לולי

או כשר הבשר מהו רק הבשר בא מאין הספק

 דין שיש עתה רק איסור, חזקת לו הי׳ אז מותר
 הספק רק הבשר, מהו הספק אין דפריש כל

 שייך לא בודאי שכן וכיון הבשר בא מאין
 שלא מודים התוס׳ האמת דלפי נמצא חזקה
חזקה. שייך

 וכן שם הש״ש שד,ק׳ מד, מיושב ובזה
 שהרבה קכ׳׳ג) סי׳ ח׳׳א (יו״ד בי״ש בשו׳׳ת
 דר״מ הא וכן לק״מ, ולהנ״ל התוס׳ על לתמוה

 א׳ אופנים, ב׳ על י׳׳ל מדרבנן למיעוטא חייש
 דנים ואנו רוב דין ליכא כאילו חייש דמדרבנן

 על להעמידו שייך וממילא זו חתיכה מהו
 י״ל אמנם הנ״ל, להמרדכי ס״ל כן החזקה
 חייש דר״מ בע״ז להתוס׳ ס׳׳ל וכן ב׳ באופן

 בא שמא חוששין שאנו היינו למיעוטא
 מד,רוב, שבא אומדים שמד,״ת ע״ד מר,מיעוט,

 ודאי כשיש וממילא מהמיעוט, שבא חייש הוא
היתד. חזקת על להעמיד ל״ש איסור מיעוט

 השקול דבספק דס״ל נראה הטו״ז ובשיטת
 או מהנעבדים הוא האם הזה הצלם מהו

 צלמים סוגי ב׳ בעיר שיש כיון לנרי, מהנעשים
 בא מאין הספק מקור מעמירין אנו אין הנ׳׳ל,
 לומר שיכריע רוב כאן שאין כיון הזה הצלם

 מהו הוא הספק מקור ממיילא וכו׳, דפריש כל
 חזקת על להעמידו שייך ולכן הזה, הצלם
 הספק דמקור ס״ל והש׳׳ך הב״ח אבל היתר,

 שייך לא ולכן הזה, הצלם בא מאין הוא
 בביאור שכ׳ מה ולפי חזקתו, על להעמידו

 חולין בסוף מהמרדכי ראיה אין בנדה התום׳
 דחייש ר״מ על קאי רהמרדכי כהטו״ז, דס״ל

 השאלה עם מתחשב דאינו והיינו למיעוטא,
היתר. חוקת לו יש וממילא בא, הוא מאין

 מוכח הנ׳׳ל והריטכ״א םד,רשכ״א אכן
 מהחוס׳ כהש״ך הבנ״א שהכריע ומה כהטו״ז,

 מיירי דהתוס׳ ראי׳ אינו למש״כ ל״ד) (ע׳׳ו
 הכי״ש על לתמוה ויש למיעוטא, רחייש לר״מ

 מהטר״ז העיר ולא זה בפרט שהאריך שם
בזה. שנחלקו והש״ך

 חשוב ומאן ספין מאן למעשה הלכה והנה
להחמיר. יש בודאי לכתחילה וממילא להכריע,

 הרוב אם ספק לנו שיש בציור ב׳ שאלה
היה לכאו׳ מחצה, על מחצה הם או היתר הם



ישראל אור

 ע״ג.) (קדושין הריטב״א למש״כ לדמותו נראה
 מ״ט כשר שתוקי תורה דבר רבא דאמר בהא
 ואי אצלה, פסולין ומיעוט אצלה כשרים רוב

 פריש, מרוכא דפריש כל לגבה אינהו אזלה
 הוה לגבייהו, איהי אזלה דילמא אמרת מאי
 והתורה דמי, ע״מ כמחצה קבוע וכל קבוע ליה

 יבא דלא הוא ודאי ממזר ממזר יבא לא אמרה
 איכא דהא קרא למ״ל הריטב״א והקשה וכד,
 דהוה לגבייהו איהי אזלא ספק ספיקי, תרי

 אינהו דאזלי ואידך ספיקא, והוי ע״מ מחצה
 לקולא ס״ס וכל כשרים, רוב ואיכא לגבה

 לומר ואפשר דאורייתא, באיסורא ואפילו
עיי״ש. שם הרשב״א כ• וכן עכ״ל וכד דאה״נ

 שיש דאע״פ גדול חידוש רואים אנו הרי
 לא, או ממזר סן נבעלה אם אחד ספק רק לנו

 רוב, יש ואולי לנו, ידוע אין שהמצב כיון מ״מ
 נחשב השקול, ספק עכ״פ יש רוב ליכא ואפילו

 כן, הוא בני״ד ה״ה לכאד וא־כ לס׳יס, זה
 אנו ואז היתר, שערות רוב שיש דאפשר
 ליכא ואפילו רוב, אחר הולכין מדין מקילין

 תולין מותר הוא שמא שקול, ספק יש מ״מ רוב
 הוא דכ״ז (ופשוט לכאד נראה היה כן לקולא,

 יש דאז איסור הוא הרוב שמא ספק אין אם רק
לחומרא). ס״ס גם

 דומה אינו שני״ד נראה העיון אחר אמנם
 האם המעשה היה איך דנין אנו דשם להריטב״א

 הלכה ואם רוב, יש אז להאשה הבועל הלך
 שהס״ס אעפ״י הרי קבוע, הוא להכועל האשה

 אופנים ב' בו יש לכה״פ אבל אחד שם הוא
 אבל כס״ם, נחשב לכן נעשה שהמעשה איך
 השערות הם מה ספק רק מעשים ב׳ אין כאן

 או היתר, הם שערות רוב האם בשוק, הנמצאים
 ספק רק ס״ס סרך כאן אין בכהייג ע״מ, מחצה

 פשוט נראה היה כן השערות מהו ממש אחד
מסברא.
 ב׳ (סימן ברדב״ז דמצאתי נעשה מה אך
 הרבה כנשחטו שם דדן כ״כ שלא קע״ט) אלפים
 ושוב כבש מחצי חוץ נמכרו ובולם כבשים

 בהכשר דינו מה נקב אחד של בהכרס מצאו
 וכן וז״ל וסיים דפריש כל בדין והאריך הנמכר
 ואת״ל וכד חדא ספיקי כמה דאיכא נוטה הדעת

ואפילו למפרע, קבוע אין דילמא קבוע כאן יש

 מחצה, על כמחצה והוי למפרע קבוע יש את״ל
 וכר לקחתי ההיתר אני לסימר מצי אחד כל

 לס״ס, ליה משוה קבוע בספק דגם הרי עכ״ל
 רק אין דהרי מאוד תמוה הוא הסברה מצד אכן
 לסבול טוב ויותר ההיתר לקח שמא אחד ספק

 כמה אגב רק הרדב״ז כ״כ שלא וגאמר הדוחק
 היה לא ובודאי שם, עוד שמנה היתר צירופי

וצ״ע. לבד זה ס״ס על סומך

כ׳ י״ב) אות קכ״ב סי׳ (יו״ד נזר באבני
 דס״ס דס״ל הוא הרמב״ם בדעת ה״ה דדעת
 הריטב״א דעת הוא וכן ס״ס, הוה אחד משם
 המקום, ציין ולא עיי״ש, יוחסין עשרה בפרק
 למש״כ וא״ב זו, הריטב״א על כונתו ואולי
 אחד משם דס״ס י״ד אוח ס״ס בכללי הש׳׳ך

וצ״ע. כן קימ״ל לא ס״ס אינו

 שערות הזמין אחד אם דינו מה ג׳ שאלה
 ואחר שערות סוגי מיני כל מוכר שהוא מחנות
 לברר שצריך לו נתודע השערות לו בא שכבר
 נמכרים הנ״ל ובהחנות השערות, באו מאיפה

 נקראו בשמותם וכולם שערות מיני כל
 הוא אך מוצאם, מאין חבילות כל על ונרשמים

 רוב אחר לילך יכול האם קנה מה יודע אינו
מהודו, אינם בחנות שצרות סוגי דרוב

 אם אבל הרוב אחר הלך נמצא קימ״ל הנה
 ליה הוה ספק בו שיש נזכר ואח״כ בחנות קנה

 שהוא זה בציור אכן ע״מ, כמחצה ודינו קבוע
 מבעל הזמינו שהוא מה ע״י בביתו קיבלו

 בא הרי דסו״ס כפריש נחשב זה האם החנות,
 דהוא ביון נאמר אם או פרוש כשהיה לרשותו

 הספק כנולד הוה הזמינו, שהוא ע״י נשלח
 מחלוקת בו יש וה בספק כקבוע, ודינו בהחנות

 סי׳ (ח״ב ר״ח רבשו״ת הקצה אל הקצה מן
 בקבוע דדינו הסברא מצד פשוט לדבר כ׳ נ״ז)
 זולת ע״ז יחלוק דלא וסיים הזמינו שהוא כיון
עיי״ש, דעת חסר

ג׳ (מהדורא דבטטו״ד פלא זה ראה אמנם
 הסברא מצד פשוט לדבר כ׳ י״ד) סי׳ ח״ב

 מסנ״ז הגאון שב׳ שמה שם וב׳ בפריש שדינו
 לכל ברור וזה תמוהין דבריו כקבוע שדינו
 (חלק להלכה וכמשיב עיי״ש ודין דת יודע
במחלקותם. ביאור כתבנו קי״ח) עמוד ט״ו



דפדלו על

 מעות שמלוה למי ג״כ נוגע זה ודין
 הלוה את מכיר ואינו דואר הכי ע״י בריבית
 הלוה האם גוי או יהודי הוא אם וא״י אישית
 (חלק הלכה במשיב מזה וכתבנו כקבוע נחשב

 שוב בזה הכרעה שאין וכיון מ״ט), עמוד כ״א
כנ״ל. ודינו קבוע כספק הוה

ט ענף
 ברוב ביטול שייך אם א׳ שאלות: ב׳ ידין

 מותר אם ב׳ סינטטי, שרובה בשיט״ל
אחת. בבת ממנו ליהנות

 שערות קצת בו שיש סנטטי בשיטל והנה
 משערות הוא אולי חשש בו ויש נכרים שאינם

 שידוע הגם ברוב, בטלים הם מ״מ האסורות,
 סו״ס ב״י שהביא והראכ״ד הרשב״א שיטת
 שהוא מה רק ברוב בטלים אמרו דלא קל״ד
 אסור כן לעשות שדרכן כל אבל מקרה ע״ד

 בפ״ג ה״ה וכ״כ עכו״ם, של כגבינה בטיל ואינו
 כ״ז הא מ״מ הרמב״ן, בשם גם הט״ז מ״א מהל׳
 משערות בודאי שאינו כל וא״כ מדדבנן הוא

 להחמיר אין ספק מכח רק נאסר ולא האסורות
דרבנן. בספק

 הרי אלו משערות ודאי היה אם ואפילו
 הרשכ״א של דחידושו כ׳ נו) (יו״ד הנובי״ת

 חולקין מיגאש ור״י דהרמב״ם הוא לכו״ע לאו
 ובמילתא נו״ט, אחר דהולכין בגבינה ע״ז

 דכ׳ ואף עי״ש, הרמב״ם על לסמוך יש דרבנן
 יירא, לא מי שאג אריה הרשב״א על הנוב״י

 הרשב״א דהרי ארי, שאגת כאן אין בנ״ד מ״מ
 כרב קי״ל אם מקל בשבירת נחלקו והרמב״ם

 דקי״ל כ׳ והרמב׳ץ דהרשכ״א פנים, כעין דהוה
 וכ״ש נאסר אינו אבר מחוסר דהשוחט כריו״ח
 כריו״ח, הלכה וריו״ח ורב מקל, בשובר

 לכו״ע בנ״ד וא״כ עי״ש, כרב פסק והרמב״ם
 שאינו שסוברין והרמב״ן דהרשב״א מותר, הוא

 על איסור התחלת אין לדידי׳ הרי כטיל
 דאוסר ולהרמכ״ם כרב, קיי״ל דלא השערות
 הרשב״א סברת לי׳ לית לדידי׳ הרי השערות

 וכן מותר, וממנ״פ נו״ט, אחר בגבינה והלכו
 לא כן שדרכו דמה כרשב״א דס״ל הראב״ד

 מועיל מאכל שאינו אבנים התקרובת ס״ל בטיל
לעיל. שנתבאר כמו ביטול לו

 די״ל זב״ז תלויים הדינים כ׳ שאין והגם
 ובאידך נאסר מקל דשבירת כרמב״ם דקיי״ל

 אחר בזה הולכין דאין כרשב״א קי״ל דינא
 ממנ״ס דעושץ בפוסקים מצינו מ״מ נו״ט,
 דהרשכ״א דאף בד״מ נד סי׳ יו״ד עי׳ כה׳׳ג,

 מותר להרשב׳׳א מ״מ דמי כניטל דחסר ס״ל
 לאיצטרופי חזי זו וסברא עי״ש, אחר מטעם
 מדרבנן הוא הרשב״א של דינו שכל זה בדין
 וכ״ש שנתבאר כמו ברור אינו איסורו וגם

וז״פ. מהודו באו שהשערות ודאי כשאינו
 אבל איסורים, בסתם רק הוא כ״ז אכן
 סי׳ (יו״ד המחבר הנה ע״ז תקרובת באיסור

 בטיל אינו ליין שנפל נסך דיין כ׳ ס״ב) קל״ד
 יי״נ של חביות וכן שהוא, בכל ואוסר

 הרמ׳׳א וכ׳ אסורות, כולן החביות בין שנתערבה
 חביות אבל גדולה חביות בנתערב רק דזה

 דיבש והיינו בטילה, חשוכות שאינן קטנות
 איסורים, כשאר ברוב בטיל יי״נ גם ביבש

 מחלוקת העתיק ק״י בסי׳ וכן שם הגר״א ובביאר
 דס״ל הרמב״ם מלשון ודייק בזה, הראשונים

 והחזו״א לעולם, כטיל אינו ע״ז דאיסור כהר״ן
 (פ״ז הרמב״ם מלשון דייק י״ד) אות נ״ו (סי׳

 חשוב דבר רק שם שחושב ה״ט) ע״ז מהל׳
 אינו חשוב דבר דרק משמע חתיכה, כוס צורה
 דרבנן שהוא כיון וסיים רש״י כשיטת בטיל

עיי״ש. כהגר״א ולא כהרמ״א לקולא נקטינן
 רשאינו במין אבל כמינד במין הוא כ״ז אכן

 בטלי דלא איסורים כל כמו בטיל, ע״ז גם מינו
 בטיל בע״ז ה״ה בטלה, מינו כאינו ומ״מ במינו,
 לתערוכות בפתיחה הפמ״ג כמש״כ מינו, באינו

 המבואר ע״ז תקרובת לענין ומ״מ וז״ל פ״ד
 במינן ומשמע בכ׳׳ש דאוסרין ס״א ק״מ בסי׳

 מע״ז בפ״ח רמב״ם ועי׳ דיי״נ, דומיא רוקא
 מינם אין הוה שלמים כשהן ועז ואיל שור וא״כ
 הדיעות לכל בטיל הוא כני״ד וא״כ עיי״ש, וכו׳

מבא״מ. הוא כסינטטי דשערות
 בו מעורב שערות קצת רק אם הוא כ״ז אך
 גדול חלק יש אם אכל ניכר שאינו באופן

 מיד ניכר שהוא באופן וכדומה אחוז כעשרים
 דניכר בטיל אינו בכה״ג שער הוא חוט איזה
 לא מומחה בדיקות ע״י רק ניכר אינו אם אבל

(או״ח יצחק בית בשו״ת שכ׳ כמו ניכר נחשב



ישראל ארדמח

 ע״י רק החוט להכיר א״א דאם ה) אות סי״א
 כטיל טירחא והוא מעשה שצריך כיון צביעה

 האריך רפ״ב) סי׳ (יו״ד שיק מהר״ם בשו״ת וכן
 כאינו נחשב להכירו קשה הוא דאם להוכיח

 שניכר ביבש יבש מינו בשאינו מין כמו ניכר
 בהלכה במשיב מזה וכתבנו הדחק, ע״י רק

 ומ״ד) מ״ג ד׳ א׳ בחלק וכן ק״ח, ד׳ ט״ו (חלק
לזה. ראיות עוד

 מותר אם ברוב בטיל האיסור אם ב׳ שאלה
אחת בבת ממנו ליהנות

 לא ברוב שנתבטל דאיסור ק״ט כסי׳ קימ״ל
 לובשים אס כאץ וא״כ אחד, אדם יאכלם

 מכולו, בב״א ממנה נהנית היא הרי השיט״ל
 הנה ברוב. ביטול על לסמוך אין לכאורה וא״כ

 מתקרובת שבא ברור אינו השער של החוט אם
 לאכלם מותר אז מספק רק אסור והוא ע״ז

 כדרכ״ת ועי׳ אברהם היד שם שב׳ כמו בב״א,
שכ״כ. פוסקים עוד שהביא שם

 של משערות בודאי הוא אם אפילו אך
 במסכת מפורשת משנה הוא הרי מ״מ הע״ז,
 נחלקו בערלה שצבעו דחוט מ״ב) (פ״ג ערלה

 ובאמת בטיל, שהוא כרבנן וקימ״ל ורבנן, ר״מ
 הקשה י״ז) אות (פ״ט ערלה כדיני החזו״א
 וע״כ בצ״ע, ונשאר הנ״ל דין על זו ממשנה

 שלא המחבר החמיר דלא או מתרתי, חדא לומר
 הוא דגנאי אכילה כאיסור רק כאחד לאבלו

 הנאה. איסורי בשאר ולא איסור אוכל שבודאי
 עצמו בפני כזית כל שבולע באכילה דרק או

 תערובות, כלי האיסור אכל דבודאי נמצא
 החמירו, ככה״ג ברוב מעורב אינו שהוא במצב

 רק ממנו נהנה אינו אופן שבכל בבגד אבל
החמירו. לא ממש ברוב בטיל שהוא במצב

 רי״ד התוס׳ לשיטת זה חילוק לומר וע״כ
 שנתערב חלב דחתיכת שכ׳ ז) אות ל״א (ב״ב
 אחד אדם אם ברוב ובטל שומן חתיכות בב׳

 יפרנס איך טובא וקשה ע״ש, חטאת חייב אכלם
 מהאיסור ונהנה הבגד את דלובש זו משנה

 שאכל ההוא בציור דרק לומר וע״כ בודאות
 אז תערובת של מצב בלי עצמו בפני האיסור

 במצב ביחד בנהנה משא״כ חטאת, חייב
וז״פ. תערובת

 ברור דין הוא זה שיהיה מה יהיה עכ״פ
 ברמ״א נפסק וכן בב״א מהבגד ליהנות שמותר

 חוט אם רק שם נחלקו לא וע״כ ש״ח) סי׳ (יו״ד
 הוא שער אבל בטיל, ואינו חשוב הוא צמר

 אחרונה ובמשנה וז״פ, ובטיל חשוב אינו כודאי
 של חוט בו שנתערב דבגד פלא דבר כ׳ שם

 להשתמש יכולין אין הרי החוט יקחו ואם איסור
 מינו, בשאינו מין כמו החוט נחשב א״כ בו

 להבגד נצרך שהחוט דמה טעם נותן והוא
 לדינא עכ״פ פלא וזה האיסור, כניכר מחשיבו
ברוב. בטיל שהשער הנ״ל ברמ״א הוא מפורש

 שע״י המעמיד דבר הוא השער אם אכן
 אז לגמרי יתפזרו וכלעדה השערות כל נאחזים

 בא שהוא ברור אינו אם ומ״מ בטיל אינו
 המעמיד דבר דדין בספיקו להקל יש מהע׳׳ז

להקל. הולכין ספק ובמקום מדרבנן הוא ל״ב
י ענף

 השערות לגבי העכי״ם נאמנות בענין ידין
 תומו לפי מסיח הוא אס באו מהיכן שאומד

להומרא או לקולא נאמן האם
 מסלפ״ת דגוי מבואר צ״ח) (סי׳ ביו״ד

 הש״ך וכ׳ טעם, בהתערובת שאין לומר נאמן
 שיטעמו ע׳׳י לגלויי עבידי דהוא משום דנאמן
 (יו״ד שיק מהר״ם ובשו״ת לשקר, וירא אח״כ

 כ׳ פ״ו בסי׳ דלמה הקשה א) אות קמ״ח סי׳
 לומר נאמן מסלפ״ת אינו אפילו דגוי הרמ״א
 דעכידי משום מפלוני לקחתים הללו ביצים
 גם להיות צריך קפילא בטעימת ולמה לגלויי

 יכול קפילא דבטעימת ותירץ מסלפ״ת,
עיי״ש. הטעם הרגיש שלא ולומר להשתמוטי
 ביצים דבמוכר בפשטות לתרץ יש ולכאו׳

 הלוקח את אינה הוא הרי בשקרו יתפש אם
 ויתבע מהמקח יחזור שמא ומירתת בהמקח
 בעסקים, אצלו אמונתו יאבד ועכ׳׳פ מעותיו,

 לו שיאמר מגוי במבקש אבל משקר. לא לכן
 בשקרו יתפש אם דאף לא, או נו׳׳ט המאכל אם

 האי, כולי מירתת לא כלום ממנו גנב לא הרי
 למה מיושב ובזה בך, הייתי משטה דיאמר
 נאמן הגוי דאין רצ״ר בס׳ המחבר פסק בערלה

 מאיש אומר הוא אם אפילו ערלה, שהוא לומר
 הרמ״א כ׳ בביצים ולמה לקחתים, פלוני

את אינה לא בשיקרא יתפש אם דשם דנאמן,



הפדל! על

 טובים, יותר פירות לו נתן דאדרבא הלוקח,
וז״פ. מעלה ולא הסרון רק הוא דערלה

 שהשערות אומר שהגוי מה בני״ר וא״ב
 ע״ו, תקרובת חשש בו שאין פלוני ממקום באו
 ממנו לוקח שהשואל בשעה אומו אינו הוא אם
 שהוא בשעה אם אבל נאמן, אינו השערות את

 באים שהם לו אומר הוא השערות ממנו לוקח
 אם מהפלוני לברר יכול והשואל פלוני, ממקום

 מסלפ״ת באינו גם הגוי נאמן או האמת, לו אמר
מפלוני. לקחתי אלו ביצים לומר שנאמן כמו

 במסלפ״ת נאמן דהגוי וקימ״ל מה והנה
 המהר״ם נסתפק צ״ח דם׳ כההוא לגלויי ועבירי

 גם נאמן הוא אם א) אות בסוף (שם שיק
 וא״כ עיי״ש חזקה נגד או רוב נגד כשאומר

 בשוק שצרות הרוב הם מה לדעת צריך בני״ד
 אינו מהודו שערות ברוב שאפילו כיון אכן

 באופן עליהם לסמוך יש ע״ז, תקרובת בודאי
לגלויי. ועבידי מסלפ׳׳ת

לחומרא נאמן הגוי אם יבאר
 מהודו בא שהוא לחומרא אומד הגוי ואם

 שהוא השערות על אוסר הוא אם תלוי דינו
 אז שלו שהוא דבר על אומד הוא הדי מוכר

 לתלות יש אם אך להחמיר, נאמן הוא לכו״ע
 הם מהודו דשערות מקחו, להשביח אומד שהוא
 הרשב״א נחלקו בכה״ג ובדומה, וחזקים יפים

 נאמן דאינו כרשב״ג פסק דהרשב״א והרא״ש,
 של על דנאמן וה״ה דנאמן, כרבי פסק והרא״ש

 קימ״ל אנן אך מסלפ״ת, כשהוא אחרים
 בנו ואת באותו י״ו בסי־ כמבואר כהרשב״א

 להחמיר אפילו בנו שהוא לומר נאמן הגוי דאין
 ובשו״ת כ־ ס״ק קכ״ז סימן בש״ך כ״ז עיין

קמ״ח. סי־ יור״ד שיק מהר״ם
 כגון הרוב נגד אופר הגוי אם הוא כ״ו אכן
 כנו ואת אותו שהוא או ערלה שהוא שאומר

 היש״ש כתב בכה״ג הרוב נגד אומר כשאינו אבל
 סק־׳ד) קכ׳׳ב והטו״ז(סי־ והש״ך להחמיר דנאמן

 דמהימני או ובמסלפ״ת עיי״ש, נאמן דאינו כ•
 במש׳־כ עצמו וסותר נאמן דהוא הטו״ז ב׳ ליה
 נ) ד׳ ו׳ (חלק הלכה וכמשיב י״ט ס״ק מ״ח בסי׳

 כמה שם נתבאר ועוד הסתידה ליישב הארכנו
ע״ש. עכו״ם של נאמנות בענין הלכות

 שהגוי נאמנות בענין כתבנו כאן עד והנה
 על הגדה והיינו השערות, באו מאין מעיד

 הני כל יש בזה נעשה, שכבד פעולה על העבר,
 דבר של ידיעה על אבל הנ״ל, נאמנות דיני

 הגדת נקרא לא דזה נאמן גוי גם בזה ההוה
 הרמב״ן ממש׳־כ ללמוד יש זה ודבר עדות,

 כל דתניא בהא ע״ב מ״ח ד־ נדה במסכת
 וז״ל הרמב״ן כ׳ נשים עפ״י נבדקות הנבדקות

 קמן דאיתא דבמילתא משום דמילתא וטעמא
 לההיא מילתא הא ודמיא מהימן לגלויה ומצינן
 לקמן ואשתמודעינהו ל״ט ד׳ החולץ בס׳ דאמר

 אפילו וקימ״ל הוא אכוה דמן דמיתנא דאחוה
 והוסיף הוא מילתא דגלוי אשה ואפילו בקרוב
 טעמא ואמר דמילתא בפירוש ז״ל הגדול רבינו
 ולא מסהדי קא דאיסורא אמילתא דלאו משום

 דמגלו הוא ״מילתא אלא מסהדי קא אממונא
עכ״ל. איתתיה״ ניהי והא סלן גבר הוא דהדין

 שנתן ז׳ אות קמ׳׳ב סי׳ אה״ע בפ׳׳ת ועי׳
 בס׳ הרסב״ם למש״כ דומה רזה וב׳ לזה טעם
 בשעת רק עדים ב׳ צריך דאין מסנהדרין ט״ז

 לפני וכן יוחזק אחד בעד האיסר אבל מעשה
 המצב הוא מה לומד ע״א נאמן למעשה שנוגע

 באה״ע ובב״י עיי״ש וכדומה אחיו הוא אם או
 נאמנים ושפחה דעבד דה״ה כ׳ קנ״ז סי׳ ריש

 עד דגם כ׳ י׳׳ד ס״ק ק״כ בסע׳ פשוט גט ובספר
 צ״ב סי׳ רעק״א בשו״ת (ועי׳ נאמנים עד מפי

 הנהגה על וידיעה בירור עכ״פ בזה) שנסתפק
 שם יש אנשים כמה כגון מצב, שאלת על או

 ע״ז גוי גם נאמן וכדומה, השעדות המגלחים
 ובכה״ג מעשה, בשעת נוגע אינו הוא אם

 אשתו שהיא להעיד עדים פסולי על סומכין
 דדין וסוברים חולקין יש אכן וכדומה,

 דעבידי מילתא דהוה משום הוא אשתמודעינהו
הנ׳׳ל. מטעם ולא לשקר ומירתת לגלוי

 בהשערות שיש הספיקות בע״ה נתבאר הרי
 ספק מכל לצאת הספיקות כהתרת שמחה ואין

 לילך שיט״ל להולכי ונכון וראוי דע׳׳ז ושמץ
 בו נתערב אם דאפילו סינטט״י של בשיט״ל

 הרואה לעין ניכרות שאינן באופן שערות קצת
ברוב. בטלין הן הרי



ישראל אור

רבינוביץ אליעזר נחום הרב
דאונוויו - דטורונטו הרב

נכרית פאה לגבי מהודו הבא שיער על
 עלה החדשה האופנה בגלל האחרון בזמן
 עד נכריות לפיאות אדם לשער הביקוש
 לשוק הודו לכניסת גרם היוקר להפליא,

 לגדל שנוהגים ורבבות אלפים ישנם שם זה.
 ומקריבים מתגלחים ירוע איד וליום פרע
 את שורפים היו לפנים לע״ז. השיער את

 טכס אתרי לקמצים שם המתקבץ השיער
 הסוחרים ראו כאשר אולם ההקרבה,

 צל השפיעו כסף שווה שהשיער בהונג-קונג
 מאחר השיער, איבוד למנוע השלטונות

 מכיון זר. למטבע מקור לשמש יכול שהוא
 עבודתם בכלל השריפה אין אמונתן שמטעם

 והשריפה עיקר, היא בלבד ההקרבה כי
 ראו לפיכך המקום, לפנות רק היתה

 זורמת ומאז זו. הצעה יפה בעין השלטונות
 שיער של ענקית כמות הונג-קונג דרך לשוק
 רוב שכיום אומרים ויש מהודו. אדם

 מוצאו נכריות פיאות ממנו שעושים השיער
 — מצויינות שהפאות חנויות ישנם מהורו.
 אבל אירופאי״, ״שיער או מזרחי״ ״שיער
 ישנם אמנם ציון. שום שאין יש הרבה

 להכיר בקיאים שהם שאומרים סוחרים
 המערב מארצות הבא שיער בין ולהבחין

 איסור אין האם מהודו. הבא שיער לבין
זה? שיער על חל ע״ז תקרובת

 זרה מעבודה יותר ע״ז תקרובת חמורה
 ביטול להם יש עצמם שאלילים עצמה,

נ. (ע״ז ביטול לה אין ע״ז תקרובת אבל

 ״ה״ה שכתב: ג-ח יו״ט תוס׳ ועיין א,
 קלט-ב). יו״ר ועיין מאהיל״, טומאת לענין
 שלא בתקרובת קולא יש אחר מצד אולם
 בו נעשתה ואפילו בוזקרובת נאסר הכל

 ג); (שם השו״ע דברי הן ואלו עבודה,
 גבי על קרב בו שכיוצא כל ״ותקרובת...

 בשר כגון: מאכל מיני כל כמו המזבח
 הניחו אם ומלח, ומים וסלתות שטנים
 דבר אבל מיד. נאסר תקרובת לשם לפניה
 אלא נאסר אינו בפנים ממנו מקריבין שאין

 כעין או זביחה כעין ממנו עשה כן אם
 באותו לעובדה דרך והוא המשתברת זריקה
 בזה לעוברה ררך שאין אע״פ דבר,

 כדרך שעובדה דבר בכל וכן הענין...
 דרך או כבוד דרך הוא אם בין עבודתה

 נאסר״, ולא חייב פנים כעין ואינו בזיון
עכ״ל.

 מאבל מיני מפרש הן (ס״ק הטו״ז
 ובגלל בפנים הקרבים מינים מאותם דווקא

 ה״ה בשר... שפירש הפרישה על תמה זה
 וז״ל: תקרובת, מקרי ועופות חיות בשר

 דהרי ראיי׳ ולא טעם לזה יודע ״ואיני
 מזבח, לגבי קרב בו שכיוצא אמרו בפירוש

 ובנקודות ע״ש כלל״, בפנים קרב חיה ואין
הכסף.

 כי הפרישה דברי ליישב נראה ולפענ״ד
 רבא: אמר מום בעל לגבי א נא, דף בגמרא

רירהו, בבמה לגבוה חזיא נח לבני ״השתא

 והוא תשכ״ח. ניסן כב, גליון בירושלים, לאוו שיצא תורה" "קול בקובץ נתפרסם ה1 סאמו
וה, מאמר לפרסס ההלסנו בומצא, אינו זה שקובץ וביון זה. עוין נול שעורו הראשון היה



הפדק על

 בזבחים אמרו והרי מיבעיא?״, לעכו״ם
 של בבמה ליקרב כשרים ״הכל ב: קטו,

 ונקבות, זכרים ועוף, חיה בהמה, נח; בני
 לאו להט״ז אולם מומין...״. ובעלי תמימין

 כי נאסר לפנים שקרב מה דרק הוא כללא
 נאסר חגב לפני׳ ״שחט הוסיף; בשו״ע

 והרי כלל״, בחגב לעובדה דרך אין אפי׳
בפנים. קרב אינו חגב

 עמד כבר כאן השו״ע של שפסקו אלא
 דעת את הזכיר שלא ו) (ס״ק הש״ך עליו

 גדולה מבוכה והנה עליו. ותמה הרמב׳׳ם
 הן הללו דינים במקור המפרשים בין

 הרמב״ם בדבר והן בע״ז הסוגיא בפירוש
 וכל השיגו שהראב״ד ג-ד, עכו״ם הלכות

 בביאור נדחקו והאחרונים הראשונים נו״ם
פסקיו.

 את לבאר מציע הייתי דמסתפינא ולולא
 אחרת קצת הרמב״ם לדעת הגמרא סוגיית
 ולפענ״ד הראשונים, שאר פירשו מאשר
 הרמב״ם פסקי יתיישבו שעי׳׳ז נראה

 את נציע הסוגיא לפירוש ניגש טרם מתוכה.
 המונחים הגדרת נקדים ואף הענין כללי

בו. היסודיים

 ע״ז שהעובד נתבאר ב ס, בסנהדרין
 ונשוק גפוף אף עבודה כל על חייב כדרכה

 חייב כדרכה שהוא כל בזיון, דרך אף
 תדרוש ׳ופן הכתוב; מן היא אזהרתו מיתה.

 האלה הגויים יעבדו איכה לאמד לאלהיהם
 ע״ב נוסף כדרכה. דהיינו — אלהיהם׳ את

 שנתייחדו בעבודות עבדה אם תורה חייבתו
 לעובדה זו ע׳׳ז דרך אין אפילו לשמים,

 יחרם לאלהים ׳זובח ;שם שדרשו הוא בכך.
 הכתוב לעכו״ם ״בזובח לבדו׳, לה׳ בלתי

 ומנסך מקטר זובח; אלא לי אין מדבר.
 ריקן — לבדו׳ לה׳ ׳בלתי ת״ל; מניין?

שאני יכול המיוחד... לשם כולם העבודות

 ת״ל והמנעיל? והמנשק המגפף מרבה
 יצאה, ולמה היתה בכלל זביחה — ׳זובח׳

 מיוחדת זביחה מה ;לך ולומר אליה להקיש
 אף מיתה עליה וחייבין פנים עבודת שהיא

 עליה וחייבין פנים עבודת שהיא כל
מיתה...״.

 אמר א׳ נ״א, זרה בעבודה כן, על יתר
 לזובח ״מניין יוחנן; רבי אמר אבהו רב

 פטור? שהוא לעכו״ם מום בעלת בהמה
 לה׳ בלתי יחרם לאלהים ׳זובח שנאמר;

 פנים״. כעין אלא תורה אסרה לא — לבדו׳
 בבהמה דווקא דבריו את מעמידה והגמרא
 הסתם מן יוחנן רבי של דינו אבר. מחוסרת

 זו ע׳׳ז של עבודתה שאין באופן נאמר
 בכך עבודתה אם כי אבר, מחוסרת בבהמה

 יעבדו׳, ׳איכה אהר; ממקרא נתרבה הרי
 עבודתה בשאין הוא המדובר וודאי אלא
 את לנו מסביר יוחנן שרבי אלא בכך

 לאלהים ׳זובח הכתוב; מן שדרשו הדרשה
 שנתייחדו עבודות לרבות — יחרם׳

פנים, כעין אלא אמור זה שאין לשמים׳,

 בטח בירור. טעון פנים כעין המושג
 ממש הוא פנים׳ ׳כעין שפירוש לומר אין
 שהרי המקדש, בבית שמים עבודת כמו
 לגבוה חזיא נח לבני ״השתא רבא: אמר

 ברור מיבעיא?״. לעכו״ם דידהו, בבמה
 מכל פחות לא כולל פנים׳ ש׳כעין איפוא
 של בבמה ואפילו לשמים הראוי׳ עבודה

 ועוף וחיה בהמה כל אף וממילא נח, בני
 ראינו מקום מכל בבמה. הם כשרים כי

 מעשה על לא מוסב פנים׳ ׳מעין שהמיעוט
 דהיינו הנשחט, על אלא לבד השחיטה

 השחיטה פעולת היא היא הפעולה. מקבל
 אבר. מחוסרת ובבהמה תמימה בבהמה

 משום פטור הוא אבר מחוסרת על אמנם
אף כי למדים נמצינו בנשחט. חסרון שיש
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 דהיינו — ממש שחיטה פעולת כשיש
 על הגבלות ישנן — בסכין הצוואר חתיכת

 הוא נשחט כל על לא הנשחטים. טיב
 על ואצ״ל אבר מחוסרת בהמה על חייב,
 עשה אפילו חייב אינו כבר שמתה בהמה

ממש, שחיטה פעולת בה

 לבדן פנים עבודות על רק לא ברם
 אמרו בכך. עמדתה דרך אין אפילו חייבין

 תולדות ויכוח... — ״אבות ע: סב בסנהדרין
 לשחיטה (דדמי לפניה״ מקל שבר —

 אב בין היחס מהו מפרקתה). ששובר
 דומה יהא שהמעשה שצריך ברור לתולדה?

 דרוש כמה עד אולם בפנים. העבודה למעשה
זה? דמיון

 שלש להבחין יש מעשה בכל בכלל
 הפועל. מצד הפעולה איכות א) בחינות:

 הבהמה, של מפרקתה שובר השוחט למשל
 מצד דומה פעולה כאן הרי דבר השובר וכל

 — דם זורק או אבן הזורק כן, כמו הפועל.
 איכות ב) שווים. שניהם הפועל מצד

 הנשחטת בהמה הנפעל. מצד הפעולה
 הנזרק דם נחתכת. שהרי משהיתה משתנית
 אנו כאן טיפין. טיפין מתפזר שהרי משתנה

 מה אלא הפועל עושה מה על לא מסתכלים
 למשל, הפעולה. תכלית ג) בנפעל. נעשה

שימות. כדי חי בבעל נעשית שחיטה

 מסתבר ואב תולדה משוס אנו דנים אם
 — זג' בא׳ רק בעיקר יהיה שהדמיון
 ובתכלית הפועל מצד הפעולה באיכות
 בשבת). גם דוגמתה שמצינו (כמו המעשה
 מפרקתה שובר בהמה בשחיטת כמו דהיינו,

 בטל המקל — מקל בשבירת כן מתה, והיא
 ניסוך או זריקה אחר; משל שהיה. מכמות

 היא. אבות ובכלל שמים עבודת היא
 ומים שמן, יין, בדם, רק ישנה לשמים
דבר זריקת — תולדתה נוזלים. שכולם

 היא שונה הנפעל מצד מקל. ואפילו קשה
 מאשר הנוזלים על הזריקה פעולת לגמרי
 מקל. כן שאין מה מתפזרים הללו במקל:
 מספיק הדמיון ותולדה אב מבחינת אמנם

 כי במקל אפילו כאן יש זריקה מעין כי
 התכלית ואף בשניהם בעזווה פועל העושה

 שוה היא למזבח הדבר את להקריב
בשניהם.

 גדולה שאלה כאן מתעוררת כן על
 סוג את שהרחכנו מכיון בנפעל. נדון כאשר

 הרי תולדות, על אף להתחייב העבודות
 הנפעלים סוג את כמה פי שהרחבנו בע״כ
 תולדות נעשות שבהם התמרים שהם

 בבעל רק שייכת שחיטה למשל, העבודות.
 במקל גם יעזנה הרי תולדתה אבל חי,

 גם צריך האם לעזאול: יש מעתה וכיו״ב.
 הפעולה, באיכות דמיון שיהיה הנפעל מצד
 האב? מעין היא שהתולדה יספיק ולא

 דם זריקת מעין היא מקל זריקת למשל,
 מתפזר הנזרק שיהא דווקא צריך שמא אבל
 דווקא צריך דהיינו — בזריקתו הדם כמו

 מצד אף זריקה כעין שהיא משתכרת זריקה
 הולם אינו פנים׳ ׳כעין המיעוט הנפעל?

 תולדות. אין בפנים הלא כי לגמרי, לכאן
 נכללו מילא תולדות אנו שמרבים וכל

 מקל כגון פנים׳ ׳כעין שאינם דברים הרבה
וכו׳.

 רק חייב הוא האבזת שעל נמצא מעתד,
 ׳מעין מסוג שהם בדברים אותם כשעועוה

 מחוסרת כגון פנים מעין שאינו כל פנים׳.
 התולדות על אבל עליו. פטור — אבר
 שם בו ששייך כל א) אפשרויות; שתי ישנן

 דומה המעשה אם דהיינו עליו, חייב תולדה
 הוא תולדה — התכלית ומצד הפועל מצד

 לשברו שאפשר דבר כל על למשל, וחייב.
ב) וזריקה. שחיטה משום חייב לזרקו או
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 מצד גם א״כ אלא חייב אינו בתולדות גם
 הפעולה, באיבות דמיון כאן יש הנפעל
 זדיקה. וכעין זביחה בעין בעינן דהיינו
 על אבל חייב משתבדת זריקה על לפיכך
פטור. מקל זריקת

 אמור כ״ז הראשון באופן אפילו ברם
 איסור לגבי אבל העובד. חיוב לגבי רק

 דין את להרחיב שאין וודאי תקרובת
 פירש ככר ז לא ולמה כך. כדי עד התקרובת

 חיובא דלגבי קלט): סי■ בב״י הר״ן(הביאו
 ונפקא פנים כעין או — סגי מתרתי בחרא

 כדרך או יחרם׳, לאלהים מ׳זובח לן
 אכל יעבדו׳, מ׳איכה לן ונפקא עבודתה

 נאסר אינו לעולם תקרובת של איסורא לגבי
 מ׳אשר תקרובת דאיסור פנים בכעין אלא
 לא הילכך נפקא, יאכלו׳ זבחימו חלב

 דזביחה. דומיא פנים כעין אלא מיתסר
 זריקת על חייב שסובר מי שאפילו נמצא
 נאסר לא מ״מ משתברת, שאינה אף מקל

 משום הוא העובד חיוב כי תקרובת, משום
 לומר יש זריקה תולדת ועל זריקה תולדת
 מצד ממש זריקה כעין אינה אפילו שחייב
 מצד עכ״ח כאן יש תולדה כי הנפעל,
 אבל יותר. צריך ואין וד,תכלית הפועל
 פנים, כעין דווקא צריך בתקרובת לאסור
 זריקה — זריקה כעין ממש שתהא דהיינו

 צריך בע״ב בתקרובת לאסור כי משתכרת,
 אופן באיזה עכ״פ שיהא הנפעל על לדון

 הקדמה אתרי זבחימו׳. ׳חלב בחינת שהוא
 נ, זרה בעבודה הסוגיא את לפרש נראה זו
 אמר יהודה רב ״אמר הרמב״ם: לדעת ב

 שבר — במקל אותה שעובדין עכו״ם רב;
 פטור״. בפניה מקל זרק חייב, בפניה מקל
 כגון במקל, אותה שעובדין נקט לכן

 אותה שעובדין שאע״פ לרבותא בקשקועז,
 כיון פטור מקל בפניה זרק מ״מ במקל,
אביי ״א״ל לזריקה. מקשקוש ששינה

 זביחה כעין לה דחוה שבר שנא מאי לרבא;
 זריקה כעין לה הוה נמי זרק תולדה, שהיא

 אמר האב? על כמו התולדה על ויתחייב
 — וליכא״ משתכרת זריקה בעינא ליה;

 מצד הפעולה שאיכות יספיק לא כלומר,
 גם צריך אלא לזריקה דומה היא העובד

 לדם בכלשהו דומה יהא הנפעל מצד
 צריך ולפיכך זריקה, ידי על שמתפזר

 שוב להתחייב. המשתברת זריקה דווקא
 צואה לה ספת מברייתא הגמרא מקשה
 ודוחה המשתברת, זריקה צריך שלא משמע

 ״לימא לחה. בצואה להעמיד שאפשר
 מחייב... יהודה ר׳ חגב, לה שחט כתנאי.

 דווקא לפיכך זביחה״ כעין אמרינן סבר
 אבל חייב, — ידו על מת שהחגב שחט

 שלגבי אע״פ מתחייב אינו לבד באסיפה
 ״וחכמים באסיפה. דיו אכילה היתר

 אלא זביחה כעין אמרינן לא פוטרים...
 היא שהשחיטה מאחר — פנים״ כעין

 לגבי לפיכך אב, דהיינו פנים, עבודת
 חגב מעתה פנים. מעין בעינן הנשחט

 היא האסיפה שחיטתן, היא זו שאסיפתן
 אינה חגב שחיטת אבל זביחה, מעין היא

 זה והרי שחיטה אחו שחיטד, אין כי כלום
 אין ואם נשחטה. שכבר בהמה שחט כאילו
 ו-ג; סוטה בתוספוזא לדבר זכר לדבר ראיה

 את רואה שרה אמנו שהיתה ״מלמד
 ומעלה חגבים וצד במסין בונה ישמעאל
 לא שחיטה — לעכו״ם״ קטרת ומקטיר

 (ועיין בחגב. תספיק לבד צידה כי נאמר
 ופרי טריפה שחיטת גבי א, קלו, שבת

 תוספות ועיין שחיטה. לה׳ פתיחה מגדים
 חשוב פקועה שבן דגמר ד״ה ב׳ ע׳׳ד, חולין

 השוחט פטור לפיכך פודין). ואין שחוטה
 המתה את שחט כאילו שזהו משום חגב לה

 את השוחט הרי פגים מעין שבעינן ומאחר
מקל זרק נמי הכי אין אבל פטור. השחוטה
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 זריקה בעינן ולא חייב שהוא להיות יובל
 צריך אין תולרות לגבי כי המשתברת

זריקה. כעין יהיה שהנפעל

 באסיפה יתחייב לא יהודה לר׳ אבל
 תולדת אסיפה תהא עכ״פ לומר ואין לבד

 הבהמה בהמה בשחיטת כי ויתחייב, שחיטה
 צריך יהודה ולר׳ השחיטה פעולת ע״י מתה

 צריך ולפיכך זביחה מעין בתולדה גם
 צריך בזריקה וכן ימות, שהחגב דווקא
 יהודה לר׳ כן על המשתכרת, זריקה דווקא

 שחט אם אבל פטור, הוא לחוד אסיפה על
 הוא דומה בנפעל שגם מאחר חגב לה

 ע״י מת החגב שהרי בהמה לשחיטת
 מאחר לרבנן אולם חייב. — השחיטה
 אחר שוחט נמצא שחיטתן היא שאסיפתן

 וודאי אב שהיא כשחיטה כי ופטור שוחט
פנים. מעין בעינן

 לא דכו״ע לא, היא: הגמרא מסקנת
 נמי בעינן לא וממילא זביחה כעין אמרינן
 — בעינן פנים כעין אלא המשתברת זריקה
 שהנפעל למקום רק מוגבל החיוב באבות

 בה לן לית בתולדות אבל פנים, מעין דומה
 לתולדות שייך לא פנים מעין המיעוט כי

 הומה וצווארו הואיל חגב ושאני כלל.
 כי יהודה ר׳ מחייב לפיכך בהמה לצוואר

 סובר והוא פנים לשחיטת ממש דרמה הוא
 חי כי שוחט אחר שוחט בזה לומר שאין
לפנינו. הוא

 נדחית ממילא זו מסקנה אחרי
 כי לחה, בצואה לעיל שהעמידו האוקימתא

 שלא היא והלכה לזה צורך אין באמת
 מקל זרק ואף המשתברת זריקה בעינן
 על רב. אמר יהודה כרב שלא חייב בפניה

 אמר ״נ ר דברי את הגמרא כאן מביאה כן
 בפניה מקל ״...שבר רב אמר אבוה בר רבה
ואינה חייב לפניה מקל זרק ונאסרת, חייב

 שנא מאי נחמן: לרב רבא א״ל נאסרת.
 הויא נמי זרק זביחה, כעין ליה דהויא שבר

 זריקה בעינן א״ל: זריקה? כעין לי׳
 עבודה חיוב לגבי פירוש וליכא״. משתברת

 הנפעל, על עוד הגבלה שאין נפסק כבר
 מודים הכל בזה תקרובת איסור לגבי אבל

 נלמד תקרובת איסור כי זריקה כעין שצריך
 התקרובת שתהיה וצריך זבחימו׳ מ׳חלב
 בזה הגמרא רנה ושוב לזבח. במקצת דומה

 כעין הווקא צריך תקרובת לאיסור אם
 מרקוליס בית אבני ״מעתה ממש: זריקה

 בשאלה דן הענין שאר כל יאסרו?...״. במה
 של הדין את הגמרא מביאה ולבסוף זו

 כי ענין לאותו שוה זה שגם אבר מחוסרת
שנתבאר. כמו בנפעל הגבלה הוא

 זו מסוגיא המתבאר ככל פסק הרמב״ם
 עביט לה שניסך או צואה לה ״ספת וז״ל;

 הגמרא מסקנת כי — חייב״ רגלים מי של
 דווקא צורך אין שלהתחייב נחמן כרב היא

 פטור חגב לה ״שחט המשתכרת. בזריקה
 כרבנן — בכך״ עבודתה היתה א״ב אלא

 ושוחט פנים כעין צריך שבאב שסוברים
 בהמה לה שחט אם ״וכן פטור. שוחט אחר

 דרך היתה אא״ב פטור אבר מחוסרת
 ששניהם אלא וכן? מאי בכך״, עבודתה

 צריך אב שהוא בשוחט כי הם אחד מדין
 שחיטת על שפטור טעם ומאותו פנים, מעין
 כזה ואין כבר כשחוט שחשוב משום חגב

 בהמה על גם פטור הדין הוא בפנים,
בפנים. שאינה אבר מחוסרת

 חיוב שבין ההבדל על לדבר חוזר אח״ב
 מקל ״שבר תקרובת: איסור לדין עבודה
 חייב בפניה מקל זרק ונאסרת, חייב בפניה
 כעין המקל זריקת שאין נאסרת ואינה
 והדם שהוא כמו המקל שהרי הדם זריקת

הם דומים הפועל שמצד וודאי מתפזר״,
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 כאן יש הנפעל מצד אבל חייב, ולפיכך
 ולגבי זה, כן שאין מה מחפזר שזה שינוי
 שצריך היא הגמרא מסקנת תקרובת איסור
 תקרובת לאיסור אפילו אבל יתר. דמיון

 וזהו לשמים, הראוי דבר שיהי׳ צריך אין
 בפנים מצאו אם ״אבל ז-טז: בפרק שפסק

 דבר בין בזיון דרך בין כבוד דרך בין
 כל — ראוי שאינו דבר בין למזבח הראוי
ובכ״מ. עיי״ש אסור״. כפנים הנמצא

 הרי לע״ז תגלחת בדבר לעניננו. נחזור
 בע״ז כמבואר לעולמים היה כבו זה חק
 ע״ז לשם בלורית מניחים שהיו ב יא,

 בלורית אותה מגלחים היו שנה ולסוף
 ״פי׳ א); כט, (דף כתב והר״ח לבדה,

 אותו שמגלחין בראש מקום בלוריתו
 נעשה שהגילוח הרי לעכו״ם״, הבוסרים

 אם לחקור יש שעדיין אלא ע״ז. לשם
 שמא כי בתקרובת נאסר מהודו הבא השיער

 יום באותו להתגלח שלהם חק אלא אינו
 אינו זה לכאורה אולם יותר. לא אבל איד
 לע״ז. השיער את מגישים השמועה כפי כי

 שאין ״דבר :פסק בשו״ע שהרי אלא
 א״ב אלא נאסר אינו בפנים ממנו מקריבין

 זריקה כעין או זביחה כעין ממנו עשה
 גם כן פירש הנ״ל ובכ״ט המשתברת״.

 ראוי אינו שיער והלא הרמב״ם. בדעת
 הנזיר משער ראיה להביא ואין לפנים

 שאני ששם הדוד תחת אותו ששורפין
 וז״ל: א נא, דף ברש״י מבואר ברם כמובן.

 ובבצירותן עכו״ם לצורך מתחילה ״שבצרן
 לפניה מקל כשבר דהוי לעכו״ם עבדה
 שהגילוח כל מעתה עכ״ל. לזביחה״, דדמי
 כבצירה אלא יהא לא עכו״ם לשם נעשה
ונאסר. תקרובת והריהו לזביחה, דדמי

הוא שהשיער בידוע אמור זה שכל אלא

 בשוק שיער סתם על אבל ע״ז, מתקרובת
 הוא ואפילו מהודו אינו שמא להסתפק יש

 מסתמא כי ע״ז מתקרובת אינו שמא מהודו
 כי אינו, זה אולם שם. אחר שיער גם יש
 מותר מהודו השיער רוב היה אילו אף

 נאסרה ע״ז תקרובת בו שנתערב כל עכ״ז
 אשר עכשיו אבל קמ), (סימן התערובת כל

 וודאי הוא משם השיער רוב השמועה כפי
 שם שיש לומר באנו הסברא מן ורק אסור

 השיער נתערב אפילו היתר, של מיעוט גם
 עוד התערובת. כל את אוסר באחר משם
 אם שלישית, או שניה בתערובת אפילו זאת

 הבקיאים שהמומחים השואל דברי צדקו
 הרי מהודו, הבא השיער את להכיר יודעים
כלל, ביטול בו שייך ולא ניכר האיסור

 ע״ז תקרובת הפוסקים רוב לדעת והנה
 דמי׳ ותופסת מדאורייתא בהנאה אסורה

 כתוספות שלא ז-ט) עכו״ם הל׳ (רמב״ם
 בין שמחלקים דאי) ד״ה ב עב, (ב״ק

 תי״ו כללים שד״ח (עיין להנאה. אכילה
 (עיין לחומרא דאורייתא ספק וכל כה) בלל

 לכאורה ע״ב שם). הרמב״ם על בקובץ
 שהשיער לברר קפדנית בדיקה שבלי נראה
 נכרית בפיאה להשתמש אין אירופאי הוא

 צריך זאת גם ואף אדם. משער עשויה
כזו. בדיקה אפשרית באמת אם לברר

 לרבים נוגע הזה שהדבר מפני אבל
 לא הכשרות ישראל בנות להרבה ובפרט
 לא אשר בפרט הלכה, בזה לומר לבי מלאני
 זה, על שיתעורר מי שמעתי ולא ואיתי
 אולם להקל. צד איזה חכמים ראו ושמא

 אפרושי במקום להחריש אין מאידך
 השאלה את להציע אמרתי ע״ב מאיסורא,

 כל יש פיהם על אשר הדור מורי לפני
העם.



ישראל אור

האלבערשטם יהושע חיים הרב
מאנסי סאטמאר, משה ויואל דקהל ור״מ אב״ד

הפאה כשרות בנוגע הסוחרים נאמנות בענין
 גדולה שאלה נתעורר כי לכל ידוע הנה

 של חשש כאן יש כי נכרית הפאה בענין
 פסקו ישראל וגדולי זרה, עכורה תקרובת
 ה״ב (פ״ז הרמב״ם שכתב מה ונודע לאסור,

 ומשמשיה כוכבים ״עבודת וז״ל: ע״ז) מהל׳
 אסור בשבילה הנעשה וכל שלה ותקרובות

 ביתך, אל תועבה תביא ולא שנאמר בהנאה
 שתים, לוקה אלו מכל באחד הנהנה וכל

 ולא משום ואחת תביא, ולא משום אחת
 הוא והרי החרם, מן מאומה בידך ידבק
 שנאמר שהוא בכל אפילו בהנאה אסור
 מביא שאתה מה כל כמוהו, חרם והיית

 ותקרובתה משמשיה ומכל כוכבים מעבודת
ע״ב. כמוה״, הוא הרי

 עצמה פע״ז תמיר ע״ז תקרובות

 עליהם יש מהודו הבאים השערות והנה
 האומות כי ע״ז, תקרובת שהם גדול חשש

 וחושבים ממש ע״ז עובדים ההוא במדינה
 וזאת ר״ל, שלהם לאליל כקרבן השערות
 ״ז ע תקרובת של הנאה איסור כי למודעי

 בש״ע כדנפסק עצמה, מהע״ז יותר חמיר
 להם יש גוי של דאליל ב׳) סעיף קל״ט (סי׳

 והוא ביטול. לה אין ותקרובתד, ביטול,
 מן יותר לע׳׳ז הקרבן חמיר מדוע לפלא
 הטעם כתב ד׳) (ס״ק והט״ז עצמה. הע״ז

 גרע דתקרובת הטעם לי ״ונראה וז״ל: בזה
 בשלימותו, תלוין ונויו עצמו דאליל מאליל,

 וכן לי׳, פלח הוא שלם שהוא זמן דבל
ממנו בטל נפסל אם אבל לנוי, אותה מחזיק

 דבר דאפילו בתקרובת משא״ב זו, מחשבה
 דלא נמצא לפניו, מקריב חשוב שאינו מועט
עכ״ל. נפסל״, אם איסור פקע

 ע״ד בזה טעם עוד לומר אפשר ואולי
 בעצמה, מע״ז חמורה ע״ז שתקרובות אגדה
 פ׳ (ח״ג נבוכים במורה כתב הרמב״ם דהנה
 בהנאה ״ק התורה אסרה הכי דמשום ל״ז)

 שיקרה אפשר היה כי וכליה, מע״ז הבא כל
 ממונו וירבה סחורתו שתצליח אחד לאיש

 בה, ויאמין סיבה ויחשבהו ההם, הדמים מן
 מע״ז הבא כל בהנאר, התורה אסרה לזאת
 יעיי׳׳ש ההיא המחשבה מן שננצל מפני

 [מסאטמאר] שרביה״ק נוכידוע שהאריך.
 לקיחת בענין להזכירו רגיל היה זי״ע

 לומר אפשר ואולי זרים]. ממקורות כספים
 בעצמה זרה העבודה אדם כשמבטל דלכן
 לגמרי מבטל כי בזה והראה הוכיח הרי

 בה רואה ואינו בהע״ז, הטפילה האמונה
 אותה ומאבד שהולך עד אלקי, כח שום

 כי הביטול אחר בהנאה מותר לכן בידים,
 בממונו הצלחה לאחד שיבוא חשש כאן אין

 ובמעשה, במחשבה שבטלו אחר בה, ויתלה
 הע״ז ואת ע״ז, תקרובות את במבטל אבל

 לחשוש יש שפיר א״ב ביטל, לא בעצמה
 יבוא ע״ז, תקרובות את שביטל אחר דאף

 שיתלה לחשוש ויש בממונו הצלחה וימצא
 בזה לטעות יוסיף ועוד הע״ז, בכח אותה
 הצלחה מזה נעשה שביטלו אחר דאף לומר

כדי ולכן ח״ו, הע״ז מכח בממונו גדולה

 השונזעיס אחד ע־י נושם תשם־ד. סיון. מבוכין שבת בה־ב, פרשת אבות בפרקי שיעור מתוך
בלבד. אחריותו ועל



הפרק על

 אף אסרוהו העבירה מן האדם את להרחיק
הביטול. אחר

 איסור ספק כאן שנתעורר לענינינו עכ״פ
 מזה לפרוש צריכין ע״ז, תקרובות של

 כאשר אופן, בשום בזה להקל ואין לגמרי,
ישראל. גדולי בזה פסקו כבר

ישראל כעמך טי

 קדושת כת גורל בזה רואים באמת והנה
t כי ישראל, o הנה החשש, כאן שנתעורר 

 ועד העולם מסוף הכשרות ישראל בנות
 שיבורר עד מזה, עצמם את הרחיקו סופו
 ואף לעשות, מה כדת ישראל גדולי דעת

 זאת כל עם מאוד, עד להם הוא קשה ודבר
 על יעברו שלא כדי זה דבר על נפשם מסרו
 הוא והרי דע״ז, דאורייתא איסור חשש
ישראל. כלל על גדול זכות באמת

 בהם שאין שמועות על לסמוך אין
ממש

 בחוצות שמסתובב דאף לידע וצריכין
 צריכין ומשונות שונות שמועות קריה

 שאין ברור וזה מאוד, עד בזה להיזהר
 נכרית הפאה המוכרים ״פירמע״ לשום

 (סי׳ יו״ד בשו״ע שנפסק וכמו בזה, נאמנות
 המחבר פלוגתת והוא א׳) סעיף קי״ט

 על שאך כהראב״ד פסק שהמחבר והרמ״א,
 פסק ז״ל והרמ״א עליו, לסמוך אין החשוד

 אסור חשוד שאינו ממי שאף כהרמב״ם
 בש״ך יעיי״ש דרבנן, איסור אפילו לקנות

 לנהוג כתב ב׳) (ס״ק שם והטו״ז ג, ס״ק
 קלקול רואין שאנו ״בפרט הרמ״א כדעת

 אמת והן דרי״, אכשר ולא הדורות
 שנוטה נראה א׳) (ס״ק הש״ך שמדברי

 שור התבואות אבל המחבר, וכדעת להקל
 דבאיסור מכריע לט) ע״ז שור (בבכור

הרמ״א, וכדעת הדין מצד אסור דאורייתא

 שהוא התקנה מצד אסור דרבנן ובאיסור
 שאין בחרם, במדינותינו קדמונים תקנת
 וכדומה וגבינות יינות אדם מכל לקנות
 כתב בידו כשיש אם כי מדרבנן, שהוא
 ועל המאכל על שחקר הוראה ממורה הכשר

 ובבית בכשרות, נעשה אם ההוא המשקה
 כעי״ז כתב קי״ט) סי׳ (ריש יהודה לחם

 שמוחזק ממי שאף הארצות בפנקס שתקנו
 אלא מאכל דבר שום ליקח אין בכשרות

 ע״ב מהאב״ד הכשר כתב בידו יש א״כ
 [מסאטמאר] רביה״ק זה כל בירר כאשר
ל״ד). סי׳ (יו״ר יואל דברי כשו״ת זי״ע

 דמיירי דידן בנידון הוא ק״ו עכ״פ
 דתקרובות דאורייתא איסור ספק מחשש

 הכרעת אחר לנו אין התקנה בלי אף ע״ז,
 כי הדין מצד שהכריע שור התבואות

 נאמנות שום להם אין דאורייתא באיסור
 כן על כהרמב״ם. שפסק ז״ל הרמ״א כדעת

 מה וידוע בזה, נאמנות שום להפירמעם אין
 מה כי הרשב״א בשם חיים הדברי שכתב
 אלא פעולה שום יעשה לא ממונות בעניני
 ק״ו הפסד, שום לו יבוא שלא בטוח בדרך

 כן על להיזהר, צריכין איסור בעניני
 כל על לסמוך אין שכעת לידע צריכין

 בכלל הם איזה הנפוצים, שונות השמועות
 עדיין נתברר לא כי לא, מהם ואיזה הספק

 מאכלים על הכשרים בכל ומה לאשורו,
 המכשיר רב על אם כי נסמוך לא וכדומה
 בעצמו נסע אשר בכשרות, המוחזק

 שם מייצרים אשר ההם למקומות
 הפרטים כל על בעצמו ובירר המאכלים,

 ע״ז ספק בחשש כזה שכן כל עיניו, במו
 הנפוצות השמועות על לסמוך אפשר אי

 הוא מקורן שמועות שהרבה גם ומה בשוק,
 נאמנות להם שאין המוכרים, מהפירמע״ס

 עשו אשר השם קידוש כח גדול ולכן בזה,
בזה. ישראל בגות



ישראל ארד

ווייס דוד יוסןז חיים חרב
 אנטורערפען סאטמאר דומ״ץ
דוד ויען מח״ס

 נכרית בפאה זרה עבודה תקרובת איסור יש אם
הודו מארץ הבאין משערות עשוי׳

 אלו בשערות ההיתר ביארתי בבר הנה
 ועתה תשובות'). (בכמה ארוכה בדרך
 חשש לענין הנדון (וכל בקצרה. אבא

 ולא במשהו, שאסור זרה עבודה תקרובת
 העשויה וק״ו נכרית, פאה לבישת לעצם

 פאות אותן שכן ומכל אמיתיים, משערות
 Custom הנקראים אלו ובמיוחד הארוכות

Made ככד זה שעל ממש, שער כמו ונראות 
 ממש ראש בפרוע דהוי ישראל גדולי הורו

יהודית). מדת ואסור

אלו שערות מקור

א.

 כדי במיוחד שנשלח נאמן עד דברי (לפי
 שם ישהה כדיוק, הדכדים פדטי לברר

אחד) שבוע

 איזה לקבל שרוצים בהודו העכו״ם
 שערותיהן, מגדלים מהאליל, הנאה טובת

 שם, ומתגלחין הטינופת למקום והולכים
 לגילוח מיוחד גדול בבית מתגלחין רובן

 הגדול, זרה עבודה לבית ונראה (סמוך
 שבוע, בכל עבו״ם כמיליאן לשם שנכנסין

 כלל), מתגלחין אין מהבאין דרוכא ורובא
השערות מכינים וגם מתרחצים גם זה בבית

 להדפיס מאתט נמנע טכניות, סיבות בגלל .1
 שליט״א. ווייס חיד״א הרב של התשובות שאר

הבא. בגליון בל״נ ונפרסמם

 רק כומרים, אינם המגלחים למכירה.
 מהשפלים הם ואדרבה אומנים, ספרים
 נמצא לא התגלחת בית בתוך זו. באומה

 קטן אחד בחדר חוץ תמונה, או אליל שום
 נכנסים אינם האנשים ורוב לפולחן, המיוחד

 לצד לבנין, (מחוץ החיצון בקיר גם שם,
 והיציאה אחד מצד הכניסה כי היציאה,

 שאין כאופן ענקי, פסל יש השני) מצד
 בשעת אמנם שם המתגלחים לפני פסל שום

 מהמתגלחים אחוז 40 בערך התגלחת
 40 בערך ועוד זרה, העבודה שם מזכירין

 האליל שם חושבים מהמתגלחים אחוז
בלבם.

 מספר, אין אנשים שאל שהשליח אחר
 בית אינו זה שכית אמדו אחד פד, כולם

 זרה עבודה שבבית (טעמפע״ל), זרה עבודה
 מתפללים או ועוברים פסילים, או פסל יש

 שם ומקטירין מאכל, דברי לו ומביאין שם,
 אין התגלחת בבנין משא״ב וכוי), (קטורת
p( לאליל עבודות שם עובדים n מחדד 

 כמקום להם נחשב מקום ומכל כנ״ל), קטן
 ויש שם, יחף הולכים זה ומטעם קדוש,

 טומאת מחמת הסביבה ככל כך שהולכין
הסביבה.

 הנקרא זרה לעבודה קיבול כלי יש
 (זהב שם שמביאים הדורונות וכל הונד״י,

 מניחים זכו׳) יקרות ואבנים ומרגליות וכסף
נמצאים כאלו כלים דייקא, זה כלי בתוך



הפרק על

 ושם התגלחת, בבית וגם זרה, עבודה בבית
 עבור האלו בלים שני קומה בבל יש

 מן ליטלם מתחלה שמקפיהין הסערות
 (בי דייקא, זה בלי לתוך וליתנם הרצפה

 כלי שבתחתית מאמינים הללו המטורפים
 הפסל), של ישועה השפעת כה יש זה

 ולעיבוד לייבוש השער לוקחים ומשם
בנין. באותו

 בבית מתגלחין אין כלל בדרך העשירים
 שנבנו מלון בבתי רק הגדול, התגלחת
 על ומתגלחים זרה, העבודה מקום סביבות

 שכר ונוטלים אליהם שבאים הספרים ידי
 תמונה יש (במלון) התגלחת בחדר פעולתם,

 עבודה (תמונות הקיר, על זרה העבודה של
 להם ויש פסלים, כעין להם נחשבות זרה

 מושבותיהם, מקומות בכל כאלו תמונות
 אף ולפעמים ובכיסם, מלאכה. ובמקומות
 בין קשר שוס אין אך לפניהן, מקטירין

 כלי יש שם וגם הגילוח), לשעת הקטרה
 אחר השערות שם שמניחין הונד״י קטן

 התגלחת לבית מובאין כך ואחר הגילוח,
ולעיבוד. לייבוש הגדול

 לבית הולכין והרחיצה, התגלחת אחר
 ועושין גילולים, המלא הגדול זרה עבודה

 קטן חלק עבודתם, מדרכי שעושין מה
 לוקחים בערך) אחוז 10 או 5( מהמתגלחים

 שנתגלה, ראשם משער שערות כמה אתם
 אלו וגם שם, המונח ההונד״י בכלי ונותנין

 התגלחת לבית בחזרה מובאין השערות
 מקטירין אין אבל והייבוש, הבירור עבור

וכלל. כלל מהשערות

 ודת עבודת תקדוכת
 חלב אשר מקרא נלמד זה איסור

ויאכלו נסיכם, יין ישתו יאכלו זבחימו

 והגם ע״ב), כ״ח דף (ע״ז מתים זבחי
 יש ומשמשיה ונוייה עצמה זרה דעבודה

 וכדומה), שבירה ידי (על ביטול להם
 נ׳ (דף עולמית ביטול לה אין תקרובת

 אלא תקרובת בכלל הוי לא אמנם ע״א),
 מה ולפי שם), (גמרא פנים כעין כשנעשה
 יש ג׳) סעיף קל״ט סימן (יריד דנקטינן

 שמקריבים דברים א) אופנים, בי בזה
 וסלתות ושמנים יינות וככרות (בשר למזבח
 לשם זרה עבודה לפני בהנאה נאסרין וכוי),

 עבודת כעין מעשה שום בלי אף תקרובת
 אלא נאסרים אינם דברים שאר ב) פנים,

 ניסוך (זביחה פנים כעץ מעשה ירי על
 בכעין סגי המחבר ולדעת והקטרה), זריקה
 לפני מקל בשבירת וכגץ וכוי, זביחה
 זביחה, במקום דהשבירה זרה, עבודה
 באיזה במקל עבודתה שדרך באופן (ודוקא

 לפניה לקשקש שדרכה כגון שהוא, אופן
במקל).

 שעובד ר״ל בכך, כשעובדה מילי והני
 העבודה, עצם וזה השבירה, בעצם אותה

 כדי שבירה מעשה עושה אם (למעוטי
 זרה), לעבודה כך אחר השברים להכיא

 ועוד וראייה רמב״ן ברש״י שכתב וכמו
 וכן נ״א, (דף הגמרא כסוגיה ראשונים

 ככרות, לענין הראשונים מדברי מוכח
 ושבירת הלישה מצד נאסרין דאינן

 לפניה כך אחר להביאן דעת על החתיכות
לתקרובת).

 ענבים פרכילי (שם) הרשב״א לדעת אך
 מחמת נאסרו זרה, עבודה לפני שנמצאו
 כך אחר להכיאן דעת על מתחלה שבצרן
 דדמי כפירות רוקא זה אמנם לפניה,

 שכתב וכמו הי, לפני שמביאין לביכורים
 שאינו כל דברים, שאר משא״כ הרשב״א,

כלל, נאסרו לא השבירה במעשה עובדה
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 הגמרא בפירוש הראשונים שכתבו וכמו
 להוליך מנת על השוחט ל״ט) דף (חולין

 ואף נאסר, לא זרה לעבודה דמה לקבל או
 בשעת אותה עובדין כשאין ענבים בפרכילי
 לדעת אף תקרובת מקרי לא בצירה,

 עבודה לפני להביאן כשדעתו אלא הרשב״א
 וגם תקרובת, לשם שם ולהניחן ממש זרה
 שכתב וכמו לפניה, שיקריבן עד נאסר לא
הרשב״א. שם

נ
 השערות גילוח פעשה

 לשם להתגלח הבאים שהנכרים היות
 הגילוח מעשה עושין אין זרה, עבודה

 ספרים ’T על מתגלחין אלא בעצמן,
 ידי על לא שבאומה), (השפלים בעלמא
 ובבית זרה, עבודה בפני ושלא כומרין,
 לא והבנין אליל, שום בו שאין התגלחת

 (ונבנה זרה, עבודה לבית להם נחשב
 והכנת רגילות בזויה מלאכה בשביל

 מקפידין אין וגם למכירה, השערות
 מתגלחים והעשירים דוקא, שם להתגלח

 ספרים ידי על שבסביבה מלון בבתי
 וכל עבודתם), שכר ונוטלין שם שבאין
 ואין אומנות, בדרך עושין הגזיזה מעשה

 שום עועזין ואין זרה, עבודה שם מזכירין
 בפי לא הוזכר לא וכן זרה, לעבודה תנועה

 מבואר שמה (אשר בספריהם ולא הכומרים
 פולחן של ענין שיש עבודתם) סוגי כל

 בה (והמאמינים החיתוך, במלאכת
 מעשה לעשות מהדרין אין לעולם וכומריהן

 דאין נמצא זרה), לעבודה שערות גזיזת
 ואף הגילוח, מעשה בעצם עבודה כאן

 זרה, העבודה לכבוד הוא הגילוח דודאי
 אות להלן (עיין לכבודה, שמתגלחים היינו
 אבל שערו, שמסיר המתגלה מצד וזה ד׳),

דאינו ודאי המגלח מצד הגזיזה מעשה

 במעשה יעז היותר (ולכל וכנ״ל, עבודה
 וסיוט הכשר הספרים של הגזתה

 לעבודה נדרם בזה שמקיימים להמתגלחים,
 שטרנבוך הגר״מ דודי כתב וכן זרה)

 ״ג (ח והנהגות תשובות בשו״ת שליט״א
 דאף אמת הן וז״ל, רס״ה) סימן

 אבל זרה, לעבודה כוונתן שהמתגלחות
 את למעשה עועזה שהוא אותם המגלח
 (אלא זרה לעבודה בזה מתכוין אינו הגילוח
עכ״ל. כסף) להרויח

 הספרים במעשה דיש ״ל את ואפילו
 דעתם (לפי יודעים דהלא עבודה, ענין

 בגזיזת להאליל רוח נחת שיש המשובשת)
 נחשבין לא השערות מקום מכל השערות,

 הוא הגילוח מעשה בונת דעיקר לתקרובת,
 המתגלחים את בזה (לנוזל השערות להסיר
 כוונתם אין וודאי זרה), עבודה לכבוד

 שבירתן, ידי על השערות בהקרבת לעובדה
 שבא בהמתגלח הוא העבודה (דעיקר
 עצמו לנוול זרה, העבודה רצון למלאות
 לעשות בלי השערות, בסילוק לכבודה
 שכתבו למה ודמי כלל), שבירה מעשה

 שם) גכורים (וכשלטי וד,רא״ד, הרמב״ן
 שהודלקו נרות של שעוה שיירי לענין
 מדין נאסרו דלא זרה, עבודה לפני

 סעיף שם בשו״ע שנמזק (וכמו תקרובת,
 על והקטרה שבירה מעשה שעשה הגם מ׳),
 בכוונת שאין מכיון הנרות, הדלקת ידי

 לשם השעוה ושריפת חיתוך עצם העבודה
 הנרות מדליקין אלא והקטרה, הקרבה
 מקל לשבירת דמי ולא לכבודה, להאיר

 לכבודה, המקל שישבר העובדה שכוונת
 כללא וז״ל, (שם) הרשב״א כתב וכן

 דבר אלא תקרובת נקרא דלא דמלתא,
 שהיא שלהן זרה העבודה בחוקי שאוחזין

דבר. של בגופו חפצה



פאר,פילו על

 לא שהרי מנרות, גרע רידן ונדון
 לפני ולא זרה עבודה בית לתוך הובאו

 ע״ב נ״א (דף בגמרא (ומבואר האלילים,
 עבודה בפני דשלא ה׳) סעיף שם ובשו״ע

 שם שנמצא ומה תקרובת, מנחי לא זרה
 וכן נינהו, דתקרובות לתלות דאין מסתמא
 מה דבל זו, זרה בעבודה הדברים מציאות

 עושין וקטורת מאכל ממיני לה שמקריבין
 יש נרות דבהדלקת ועוד דוקא), לפניה
 וכמו במקדש דמצינו (וכמו עבודה, מעשה
 זרה עבודה לכבוד הרמב״ן), שם שכתב

 דידן בנדון משא״ב הכומרין), (ובעשיית
 מהספרים שאחד איתרמי אי (ואפילו וכנ״ל,

 לא לכאודה ותקרובת, עבודה לשם כיון
 דרך שאין pכי בזה, השעדות נאסדו

 כלל, השערות של גופן בעצם עבודתה
 דש״י כדעת גי) סעיף שם (שו״ע ונקטינן

 דמתכוין (אע״ג בשבירתו, נאסר לא דמקל
 עצם כן אם אלא שבירה), במעשה להקריבו

 וכגון בו, שרגילה דבר הוא המקל
 לדון יש אמנם מקל, בקשקוש שעבודתה

 מקצת שמביאין מהן דיש מאחד בזה
 ונמצא ממש, זרה עבודה לפני השערות

 השערות עצם בהקרבת עבודתה דדדך
 לענין הי) (אות להלן עיין אך לפניה,
 אינו לגלחים לבסוף שנותנין דמה ככרות,

 לחשוש אין מסתמא ובאמת תקרובת, בדרך
 לפי שהוא ממה אחרת כונה מתכוין שאחד
 עבודה לפני שאינו מאחד שכן וכל דתם,

 כמו תקרובת, בכל דמלתא כאורחא זרה
ע״א). מ׳ דף חולין התוספות שכתבו

ד

זרה לעבודה הטתגלחים בונת

 עצמם לנוול המתגלחים כוונת והנה
 לעבודה נפש במסירות תפארתם, בהסרת

שאין והיות שערותיהם, מורידין ולזה זרה,

 עבודה ולפני זרה עבודה בבית מתגלחין
 עבודותיהן כל שעועזין מקום זרה,

 ולא כלל, מעשה עועזין אין וגם המתועבות,
 שעושין העבודות בכלל בספריהם נמנה

 לא התגלחת שעצם הדברים נראין לכבודה,
 שעושין דבר כל ולא עבודה, להם נחשב
 בכלל הוי המשובשת ודעתם אמונתם מחמת

 עצמן שחובלין בגדידה וכדמצינו עבודה,
 דלא בכך, ודרכה זרה עבודה לפני בכלי
 (פי״ב הרמב״ם שכתב וכמו עבודה, נחשב

 שם, משנה ובכסף י״ג הלכה ע״ז מהלכות
 סימן יוסף בבית הובא יוסף ובנימוקי

 ואל ובשב בפניה שאינו דידן ונדון ק״פ),
 הגר״ס דודי כתב וכן מיניה, גרע תעשה

 וז״ל, שם) (בתשובה שליט״א שטרנבוך
 המטרה רק פולחן שום עצמה בתגלחת אין

עכ״ל. השערות להסיר

 שדעת לומר תמצא אם ואפילו
 אין הרי הגילוח, בעצם לעובדה המתגלחים

 ונקטינן שבירה, מעשה בעצמם עועזין
 וזה מחשב רזה גי) סעיף די סימן (יו״ד
 בהמה בזביחת (אף אמרינן לא עובד

 גמורה, עבודה אצלם הוא שחיטה דמעשה
 חתיכת דמעשה דידן בנדון שכן וכל

 ברור וזה וכנ״ל), כלל עבודה אינו השערות
 מעשה אינו המתגלחים של ראשם דכפיפת

 ממש בו אין דמסייע זרה, לעבודה גזיזה
 ועכ״פ קצ״ח), סימן יו״ד הכסף (נקודת
 הגילוח, בפעולת כלל משתתף דאינו פשוט
 של ממש במעשה אלא לאסור מהני (ולא

 בי), סימן יו״ד הכסף (נקודת פורתא זביחה
 שנים כגון הזביחה, פעולת בעצם בסיוע או

 ג׳, סעיף ה׳ סימן ביו״ד בסכין אוחזין
 די), סימן שם שור התבואות מיירי ובהא

 המתגלח כוונת שאין מאד פשוט ובלא״ה
 שמסייע הסיוע בעצם עבודה לעבוד

הספרים. של הגזיזה במעשה
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 היו אם דאף ג׳) (אות מבואר (וכבר
 הגזיזה, במעשה לעבודה מתכונים הספרים
 הדבר ולמה לתקרובת, נחשבו לא השערות

 עבודה לפני בחצר עשבים לקצירת דומה,
 עבודה בדרך זה עועזין היו אם דאף זרה,

 ידי ועל זרה עבורה שם בהזכרת גמורה
 העשבים מקום מכל מיוחדים, כומרים
 משום והיינו נינהו, תקרובת לאו שנקצרו

 העשבים שבירת עצם העובדה כוונת שאין
 ידי על החצר ליפות אלא הקרבה, לשם

 הדין והוא בנרות, וכמו לכבודה, מעשה
 דאין מסתבר דידן דבנדון אלא בשערות,

 כלל, עבודה הספרים של הגזיזה מעשה
 אופן שהיה יצוייר ולו (שם), לעיל וכנזכר
 בשמש עמידה ידי על השערות להסיר
 אמינא הוה יש ובי בזה, וכיוצא זמן לאיזה
 הדבר ולמה לגוזזן, פועלים שוכרים שהיו

 לעבודה להשתחוות הבא לעכו״ם דומה,
 מסייעו וחבירו הכריעה, עליו וקשה זרה

 משום חייב דאינו דפשוט קומתו, ומכופף
חבירו). של בגופו שעשה המעשה

זרח לעבודה שערות הבאת

 השערות בגזיזת עבודה שאין מאחר
 השערות אותן אפילו לכן שנתבאר, כמו

 לא זרה עבודה לפני כך אחר שהובאו
 ביטול, לו שאין תקרובת מדין נאסרו
 (ואפילו למזבח, קרבין אינן השערות שהרי
 לפני שנמצא מה דבל הרמב״ם לדעת

 כתב סק״ג שם (ובש״ך אסור, זרה עבודה
 הסכמת כדבריו), להחמיר נפש בעל דעל

 שיבר או הקטיר שלא דבל הפוסקים
 חזון שו״ת (עיין ביטול, להו מחני מקצתן

 הריטב״א כתב וכן ס״ג), סימן (ח״א נחום
 דאסור הרמב״ם בדעת ע״ב) נ״א דף (שם

כדאיתא ביטולו, היינו ומכירתו נוי), משום

 סעיף קמ״ו וסימן י״ב סעיף שם בשו״ע
 מתחלה גזזן שהספרים נימא אי ואפילו חי),
 מקצת יקריבו מהמתגלחים שחלק דעת על

 לא עלמא לכולי זרה, לעבודה שערותיהן
 במקדש, שערות הבאת דליכא מאחר נאסרו
 הראשונים שכתבו מבכרות גרע דלא (ועוד

 ח׳), סעיף שם ובשו״ע שם ועוד (ריטב״א
 אע״ג נהגו, וכן הדין מעיקר דמותר

 זרה עכורה לפני להביאן דעת על דנילושו
 לתתו מנת על שעושין כיון לפניה, ומניחן

 תקרובת בדרך אינו משלפניה, לגלחים
לכומרים). פרס שנותן כמי אלא כלל,

 תסרוקת מהן שעושין השערות ולמעשה
 עבודה לפני מביאין אין עליהן, דנין שאנו

 בהונד״י השערות שמניחין ומה כלל, זרה
 כלל, תקרוכת בדרך אינו התגלחת, בבית
 מקריבין אין שלעולם המאכלים כמו (ולא

 מצינו לא וכן ממש, זרה העבודה לפני רק
 זרה עבודה לשם הנחה ידי על הקרבה ענין
 דתקרובת (שם) בטור כמבואר לפניה, אלא

 ולכן דוקא, לפניה שיניחם עד נאסד לא
 ובב״ח ע״ב), ל״ב (דף מותר הנכנס בשר
 תקרובת), מיקריא לא בפניה דשלא (שם)
 ירגיש זרה שהעבודה כדי שם מניחין אלא
 את שבהונד״י) המדומים כחות ידי (על

 לכבודה, השערות בסילוק נפשם מסירת
 המתנות כל בהונד״י שנותנין וכמו

 בגמרא וברור פשוט וזה והנדבות,
 זרה, לעבודה הקדש דאין (שם) ובפוסקים

 לא זרה עבודה להחזקת ומתנה ודורון
תקרובת. נחשב

ו
וחוקה סביקא בסבק

 בדבר, ספק שיש להסוברים אף והנה
 יש העולם), לכל ידיעה חסרון ספק (והוא
והריטב״א (הרמב״ן הראשונים שיטת לצרף



הפרק על

 (כגון לפנים מקריבין שאין דבחפץ ועוד)
 אפילו כלל תקרובת שייך לא שערות),
 ספיקא ספק והוי בכך, עבודתה כשדרך
 במשנה שכתב במו דשרי, זרה בעבודה

 י״א) הלכה ע״ז מהלכות (פ״ת למלך
 וכן ל), סימן (ח״א שלמה בית ובשו״ת
 זרה עבודה לגבי ״מ) ק (סימן בטור מפורש

 מותר ספיקא דספק ותקרובותיה, ומשמשיה
 זו דדיעה והגם ע״ב, איסורין בשאר במו
 פנים בעבודת (דבעינן בשו״ע הובאה לא

 שדי (עיין ספיקא, לספק מצטרף ממש),
 יש ועוד י״ח), כלל הס׳ מערכת חמד

 הגילוה (דלפני דמעיקרא אחזקה לסמוך
היו). מותרות

 (בבא התוספות שיטת לצרף יש ועוד
 וברשב״א דאי), ד״ה ע״ב ע״ב דף קמא

 הנאה דאיסור ע״א), נ״ח דף (קידועזין
 דלהרבה והגם מדרבנן, הוא מתקרובת
 יש מקום מבל התורה, מן האיסור ראשונים

 ספיקא ספק והוי ספיקא, לספק לצרפו
 לן דקיימא בדרבנן ספיקא וספק דאורייתא

 די (סימן שור בתבואות כתב וכן לקולא,
 מותר תקרובת דספק הטור בדעת י״ז) אות

 צדדין עוד עם זאת (וצירף בהנאה,
 תקרובת חשש לגבי זה וכל בנדונו),
 שערות, גזיזת לענין אבל בהמה, בזביחת

 דלכמה זביחה, כעין אלא אינו היותר דלכל
 תקרובת, בגדר הוי דלא נקטינן ראשונים

 ועכ׳־פ לכתחלה, להקל לסמוך מקום יש
 שליח ידי על לי שנתברר דידן בנידון
 את שמכיר נפלא ודייקן נאמן (איש מיוחד
 ואופן מקום שיחם), ואת הודו אנשי

 בעצם עבודה שאין מראה זה וכל תגלחתם,
 להחמיר מקום ראיתי לא וכנ״ל, הגזיזה

 ואזנער מהר״ש הגדול (והגאון כלל, בזה
 עמי הסכים הלוי שבט בעל שליט״א
שאין להקל צדדים יש הדין דמעיקר

 פגם מחמת אלא תקרובת, בכלל השערות
 שקנה ומה לקנות, אין לכתחלה זרה עבודה

להחליפן). ישתדל כבר

ורה לעבודה טהנה

 ג׳) סעיף קמ״ג סימן (רמ״א נקטינן
 מעכו״ם ולהנות לקנות דמותר ר״ת, כדעת

 היא ממנו היוצאת שהטובה אע״פ בטובה,
 לפני וכד המרחץ שאין זמן (כל לכומרים,

 הולך השכר אם אפילו אך זרה), עבודה
 לכולי אסור רזה ממש, זרה עבודה לצרכי
 שאין דבל (שם) הלל ובבית (שם, עלמא
 ויש עצמה זרה לעבודה ילכו שהמעות ידוע
 בנדון הדין והוא שרי, לעניים שילכו לומר
 ובתי עו״ב עניי לצרכי שמחלקים דידן

 זה ריוח מגיע היה כשלא ואפילו חולים),
 אסור, דבזה ישראל, ידי על לא אם להם
 מקום מכל סק״ז), (שם הש״ך שכתב כמו
 בו אין בעצמם, מהכומרים קנה שלא כל

 כמבואר זרה, לעבודה מהנה של איסור כלל
הי). סעיף (שם וברמ״א בטור

זרה דעבודה מאיסוהא

 מאיסותא מחמת לאסור מצינו לא
 (דף לגבוה אלא (להדיוט) זרה דעבודה

 ואדרבה מ״ז), (דף מצוה לדבר או נ״ב),
 שהתנאים ומ״ד) מ״ג (דף בגמרא מצינו

 שטזבטלה, עצמה זרה מעבודה נהנים היו
 עבודה בבית הובא שלא גוונא ובכהאי

 כמו מצוה, לדבר אף מותר היה זרה,
 ס״ק קל״ט (סימן תשובה בדרכי שכתב
 שלמה כית (שו״ת כפוסקים ומצינו ל״ג),

 להתיר שצידדו שם) נחום חזון ושו״ת שם
 (ואף זרה עכורה כחפצי לכתחלה לעסוק
להתיר, צדדים וצירי בצדדים מצוה) לדבר



ישראל אורסד

 דיעבד במקום (ואצ״ל להדיוט, שכן וכל
מרובה). והפסד

ט
ענירה ממעשה הגאה

 דכל (שם), ובפוסקים בגמרא מבואר
 להשתמש מותר פנים כעין שאינו תקרובת

 איסור נדנוד איזה מצינו ולא לכתחלה, בהן
 אברהם ובמגן בעבירה, דנהנה מטעם בזה

 לעשות דמותר י״ז) ס״ק קנ״ד סימן (או״ח
 משום נאסר ולא ע״ז, מבית הכנסת בית

 היינו שבת מעשה (ואיסור השם, חילול
 בשבת בישול כגון האיסור, מחמת כשנהנה

 מוצאי ער לאחרים מררבנן ראסור במזיד
 מעשה הוא בשבת הבישול דעצם שבת,

 שנהנה אע״ג דידן בנידון משא״ב עבירה,
 אלא הגזיזה עצם האיסור אין הלא מהגזיזה,

כלל, נהנה לא ומזה לע״ז, שנתכוין מה

 ע״ז לעבוד בלי אלו שערות לגזוז (שאפשר
 איש שהחזון דמצינו ומה מעשה), בשעת
 קודש, בשבת מעלקטער״י לד,נות החמיר
 שבת, מחללי ידי על שהייצור מחמת
 דבזה שמחללים, בשעת כשנהנה היינו
 מחמירים (ויש ליה, איכפת דלא מראה
 ידי על שנעשה נייר על להדפיס שלא

מצוה. לדבר והיינו שבת), מחללי

ווייס דוד יוסף חיים

 מהר״ר הצדיק הגא^ בקשת עפ״י נ.ב.
 אם ודרשתי חקרתי שליט״א קרליץ ניסים

 באין שערות איזה לדעת אופן איזה יש
 יש שער כל נפלא, דבר לי ונתברר מהודו,

 אך עגולים, הם כלל ובדרך קשקשין, עליו
 ,0 כזה וארוכים עגולים הן הודו אנשי של
 יכולים לגמרי, נתעבדו לא שעדיין וכל

מגדלת. זכוכית ידי על בזאת להבחין

קינות אמירת באמצננ לזולת תנובה
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הפרק על

וואזנר הלוי יעקב עיון בן הרב
 מאנסי הלוי, שבט הוראה ובית דבד״ץ אב״ד
יעקב בני שר״ת מח״ס

ע״ז ממקום שמקורן נכריות פאות
 דרשב״י הילולא בעומר ל״ג בעזהי״ת
שמש בית פה התשס״ד

 הנכריות, פאות שערורית דבר על
 שנתגלה אחרי ותגעש, ארץ שרעשה

 טבעי, משער העשויים מהפאות שחלק
 הנקרא מאיזור הודו מארץ מקורם

 ע״ז, בבית השער גוזזים ששם טירופטי,
 יש האם הפאות, לתעשית נמכר ואח״ב
תקרובת. או ע״ז, איסור משום אלו בפאות

 לחבמים נשאל זה דבר תשובה:
 הגאון מו״ר לא״א ובראשם ולזקנים,
 ראיתי עמו, נו״נ כאשר תזנה שליט״א,

 יש שפיר מדינא שאמנם נוטה, דעתו
 דעתו גילה וכאשר להקל, צדדים למצוא

 ע״ז שמץ מטעם ומ״מ בכתובים, גם כן
 להשתדל הורה הכיעור, מן והרחק

 של לשבחן והנה ע״ב, מאלו, ולהתרחק
 אתן מי לפני אשריכן יאמר, ישראל בנות

 מעל להסיר אותנה, לבבן שנשא מטהרים,
 ע״ז, שמץ בחשש הנגועות פאות ראשן

 מאחר ומ״מ ברבים, שמים שם ונתקדש
 ישראל, בתי ושלום לרבים, נוגע שהדבר

 עת לא אמרנו ורב, עצום ממון להפסד וכן
 בשורשי היטב לציין הראוי ומן לחשות,

 מו״ר א״א דמר כוונתו היטב ולבאר הדבר,
 הקולא צדדי הם מה שליט״א, עט״ר

 לענין שמצתתא, רווח ובכך רמז, שעליהם
 המסופקות הפיאות לענין וכן שעה״ד,

עינינו. יאיר והי וכדלהלן, וכדר

 לע״ז והזמנה הקדש אין א)

 תימא דאפילו להקדים יש ראשית
 שניהם המתגלחים על המגלחים שהגויים

 ומחשבה בדיבור השער ונותנים מתכוונים
 הקדש או מתנה, בתורת אם לע״ז, גמורה

 לנוי נעשה שלא עוד כל מ״מ ע״ז,
 עבודתה, כדרך עובדה או הע״ז, ותשמיש

 מטעם לאוסדם שייך לא סזקדובת, או
 מ״ד (ע״ז בש״ס להדיא וכמפורש הקדש,

 פסוקה, הלכה וכן לע״ז, הקדש דאין ע״כ)
 דלא ה״ה זה ומטעם ס״ס קל״ט (סי עיין

 שביאר וכמו הזמנה, מטעם לאוסרו שייך
עיי״ש. מ״ב) סי ריש (או״ח הח״ס

ע״ז נוי ב)

 דלא פשוט ע״ז נוי משום גם איברא
 (ע״ז בסוגיין וכמפורש כאן, לאסור שייך

 כשנעשה רק נוי, שייך דלא ע״ב) נ״א
 התירו הלא ומה״ט נוי, לשם מעיקרא
 וכלים, כסות מעות אפילו ע״ב) (שם במשנה

 שמצאם כל עצמה, הע״ז ראש ע״ג שנמצאו
 בשו״ע פסוקה הלכה וכן כבוד, בדרך שלא
 בנידון וכ״ש עיי״ש, וס־ז) — ס״ג (קל״ט
 מלבד בי מנוי, רחוק השער שעצם דידן

 זיעה שמלאים ושכיח הם, שמאוסים
 ולא מניחים אין הם גם הלא וכינים,

 כל וממילא הע״ז, לפני לנוי אותם שוטחים
כלל. כאן שייך לא דנוי החשש עיקר

 מביאין היו אס אפילו אלא עוד ולא
היה ג״ב לכבוד, לפניה השערות ומניחין



ישראל אור

 (נ■ התוס׳ םש״כ עפ״י בשופי, להתיר לנו
 וכ״ש ז״ל, ישפעאל) י׳ (ר״פ והמרדני ע״ש

 ע״ו לפני שנותנין שעוה של חתיכות
 וכר נוי״ לא כאן ״שאין השרי, ״לדורון״

 שם, וש״פ הרא״ש כתב זה וכעין עכ״ל,
 שעוה חתיכות לענין כתכו כך ואם עיי״ש,
 לנידון עאכו״כ ככוד, כעניני עכ״פ שנראים
וז״פ. גזיתם. עם בטבעם הנמאסים שערות

 אומר שכולו הגילוח, מעשה עצם וכ״ש
 ע-א) מ״ה (נזיר להש״ס וכדפשיטא כזיון,

בו אמרה שהתורה אף דמה״ט  ׳״וז) ר (כםו

 מועד, אהל פתח הנזיר וגילח נזיר, לענין
 כפשוטו, הפסוק לפרש אפשר אי כרחך על
 מגלח אלא הוא, כזיון כעזרה הגילוח כי

 כשם (שם) רש״י וכ״כ עיי״ש, כחוץ,
 הוא האדם נוי דאדרכא עוד מה הספרי,

 וכעובדא שחורות, תלתלים קוצותיו ע״י
 נראה וכן ע״ב), נר (נדרים הדרום מן הנזיר

 שהרי כ״ט) (מאוה החינוך מדכרי להדיא
 כזיון כמעשה לכמוש שערו מעביר מנה

 אבן וזורק לפעור, רפוער רומיא
עיי״ש. למרקוליס,

 הגויים על ומוסכם מקובל כרחך על וכן
 הגילוח שמעשה דשם, הע״ז עובדי עצמם

 שהם שאעפ״י חזי פוק גדול, בזיון הוא
 כל ותחת משכבם וחדרי בתיהם ממלאים

 נמנעים אעפי״כ שלהם, באלילים רענן עץ
 הגילוח, וחררי באולמות מלהציבו הם

 כרחך ועל שם, המבקרים כל וכעדות
. בזה הכרוך כבזיון המה שמכירים

 מעשה הוא עצמם למתגלחים וגם
 כי פ• (ריש הידועים הרמב״ן וכדברי ניוול,
 שחלק ואף עיי״ש, תואר, יפת לענין תצא)

 הגילוח, עם עצמם מייפים המתגלחים מן
 אלא לע״ז, נוי שוס אין בזה דגם פשיטא

מסה ק״ו ומותר, כה״ג וכל עצמם להם

 זה מטעם שם, והמרדכי התום׳ שהתירו
 (שם בשו״ע והובא הע״ז, כהני מלבושי

עיי״ש. סי״א)

ע״ז תקרובת

 בזה יש אם לדון, אלא לנו נשאר לא
 דיש להקדים וראוי ע״ז, תקרובת משום

 כשמניח הוא האחד ע״ז, תקרובת סוגי שני
 והעזני המזבח, כע״ג לפניה, מאכל תקרובת

 בשו״ע וכדאיתא פנים, כדרך כשעובדה
 כרב דקיי״ל למאי ולכאד ס׳׳ג), (קל־ט

 לפניה מקל דשובר ;״א) ע־ז נ״י: (סנוזדוין
 משום תקרובת, מטעם ונאסר חייב, ג״כ
 סגי, בכך עבודתה שדרך כל יהTדלד

 השו״ע בצלי נקטו וכן פנים, כעין דליקרי
 השער גזיזת רעל ה״ה דלפ״ז ס־ג) (שם

 דומיא ולאסור, לחייב לנו היח לע״ז
 ענבים, דפרכילי ודומיא מקל, דשובר

 דומה דבצירתן ע״א) שם (פ״ו דפרש״י
 כתב מזה ויותר וזביחה, מקל לשבירת
 לזביחה, דומה חיתוך שכל (שם) המאירי

 י״ל ה״נ א״כ עיי״ש, הר״ח, כתב זה וכעין
 דומה חיתוך ע״י הבא השער דגילוח
 שדרכם ומאחר מקל, ולעובירת לזביחה

 מטעם הפאוח לאסור לכאר לנו חיה בכך,
ע״ז. תקרובת

פנים לעבודת דמי לא גילוח נ)

 זה דמיון עיקר כל העיון אחר אולם
 לא דע״כ ראשית טובא, וצ״ע הוא, רחוק
 חיתוך במין אלא לזביחה, חיתוך דימו

 שהוא דהיינו מקל, שבירת כעין שהוא
 (נ• שפרש״י וכמו לשנים, אחד גוף מחתך

 שבידה דדמי דכיון וז״ל, מקל) שם־ ד־ה ע״ב
 ״ששובר פנים, של כחמה לזביחת

 ופירש, שנה זה וכעין עכ״ל, מפרקתה״,
הדריןברש״י וכדאיתא מקשין והנה ס״ב.) (סנ
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 עצם להזכיר לרש״י לו היה די העולם,
 בעת וסימנים בבשר חותך שהוא החיתוך

 לשבירת כאן רש״י הוערך ולמה השחיטה,
 לשבר מדינא שאסור עוד מה מפרקתה,
 אפילו כ״ז.) (חולין השחיטה עם המפרקת
 שאינו כ״ש קי״ב), (שם חולין בשחיטת

כלל. עבודתה מעיקר

 ליה הוקשה גופא דהיא כרחך ועל
 במקל להצריך לרב ליה מנא לרש״י,
 בזמן בו לשנים, אחד גוף המחלקת שבידה,

 מחתך אלא אינו דזביחה הפנים שבעבוהת
 בזביחה דגם כרחך ועל בעלמא, בבשר

 או במליקה, והיינו המפרקת, בשבירת נהגו
 גמר אחר בשחיטה אף בן דנהוג משום

 ומעלהו, הראש מתיז שהיה שחיטתה,
 פנים״ ״הכעין שיזנשה בעינן ד,״נ שם) (חזלין

 דומיא לשנים המקל גוף וישבור בשלימות,
 לפניה מקל דבזרק ראיה והא דמפרקת,

 לזריקה דומה שאינו לפי רב, פטר
 להצריך מהכ״ת תימא וה״נ המשתברת,

 זריקת אף דיעבד הלא המשתברת, זריקה
 כשירה וכיו״ב משתברת שאינה קרוש דם

 בגליוני ענגל, מהד״י הגאון שהעיר וכמו ,
 כרחך ועל ע״א) י״ב וסוכה שם, (ע״ז הש״ס
 טיפין בזריקת נהוג זריקה דבסתם מאחר
 הכעין ג״כ שיעשה בע״ז בעינן טיפין,

 וכדר, מקל שובר לענין ה״נ כשלימות,
 כשבירת לשנים אחד גוף שיחלק צריך

המפרקת.

 לרב הש״ס דמשני מאי גם הונח ובזה
 מתחילה שבצרן כגון ענבים, בפרכילי

 ולא כך, דמיירי מנ״ל תמוה דלכאר לכך,
 כפנים, שהקטירן ושבלים ענבים שמצא

 בביכורים, פנים כעין דהוי עליהם וליחייב
 שנא מאי קשיתיה דמתניתין כרחך ועל

של ו״עטרות״ ענבים ״פרכילי״ דנקט

 ועוד עצמם, ושבלים ענבים ולא שבלים,
 באפרסקים פירות שאר הזכיר לא למה

 וכיעה כ״ב. (שבת וכברייתא ודמונים, תאנים

 בעינן דבע״ז להשמיענו כרחך ועל ל:),
 לא תה ע״ז, לשם הבעירה גם שיעשה

 של ועטרות ענבים בפרכילי רק שייך
 וכ״כ ומפרקת, מקל דשבר דומיא שבלים
סק״ט). נ״ו סי׳ (יו״ד החזו״א

 ענבים ״פרכילי״ דנקט א״ש מעתה
 רומא בכה״ג דרק שבלים, של ו״עטרות״

 הענבים ענפי שמחתך דבפנים, לזביחה
 מפרקת, דשובר דומיא לשנים והשכלים

 הוא וכן פרכיל) (ערך הערוך פירשו וכן
 דוק פרכילי) ד״ה במשנתינו (פה בתיו״ט
ותשכח.

 לגמרי, ראשו שערות המגלח כן שלא
 מקום שבאותו שהגויים דיהן נידון וכעין

 שראשם עד ולמשעי, לגמרי שערם מגלחים
 בולט וחלק שיריים שום נשאר ולא מבהיק,

 הנחלק גוף כאן אין הרי כלל, ממנו
 האי כי וכל כלל, ומקל מפרקת כשבירת

 יוחנן, לר׳ וכ״ש פטור, ודעימיה לרב אף
 אבל לגוף, מחובר אלא אינו דד,שער ועוד
 לענין שמצאנו וכמו עצמו, כגוף אינו

 וכן לעצמו, נחשב שהוא בטבילה, חציצה
 מספיקות וכדמוכח דברים, שאר לענין
 וכן שער, דין מה כ״ו.) י״ט, (זכחיס הש״ס
 ליגזז העומד שער לענין התנאים נחלקו

 מיוחד לימוד הוצרך וכן ע־א) ט״י (סנהדרין
 וכרש״י לגוף, טומאה ומכניס מוציא דשער
 בשם השערה) כחוט ד״ה ע״ב (קכ״ו חולין

עיי״ש. כהנים, התורת

 דומה אינו השער גילוח דבר סוף
 מקל ושבירת לזביחה דהיינו פנים, לעבודת

 וא״כ יוחנן, לר׳ וכ׳׳ש לרב, אף וכלל, כלל
רמז הראוני שוב השער, לאסור מקום אין



ישראל אוד

 הל• (יו״ד קדושים בדעת הנ״ל. לחילוקים

עיי״ש. (שם), הקדש ובגדולי n סי■ שחיטה

ממש פנים בעין רכעינן י״א ס

 מאחר מ״מ זאת, יקבל שלא מי ואף
 דמה ובנ״ל ״ממש״, פנים בעבודת שאינו

 בפלוגתא תלוי הדבר הרי בפנים, לשערות
 ושאר ותום׳ רש״י דלדעת ונהי דרבוותא,
 פנים, בכעין דסגי ברב, דנקטו ראשונים

 בגילוח ה״ה א״ב ממש, בפנים בעינן ולא
 הרמב״ן, לדעת אבל ונאסר, דחייב השער
 דרב, עליה דפליג יוחנן בר׳ דהלכה דס״ל

 פרכילי ושאני ״ממש״, פנים כעין ומצריך
 בביכורים, בפנים באים שהיו ענבים

 פשוט לפ״ז בשמו, הר״ן כתב וכן עיי״ש,
 בגזיזת ע״ז של עבודתה היתה אם דאפילו

 פנים כעין הוי דלא כיון חייב, אינו שער,
כלל.

 הטוהשו״ע משמעות למעשה כי ואם
 מדברי להתעלם אין אבל המחמירין, כדעת

 ראשונים, חבל דעת שכן ובפרט הרמב״ן,
 רבו דעת שכן הביא ושם הריטב״א, מהם

 כן [ואמנם עיי״ש, מאיר, והרכינו הרא״ה,
 כמה ושנה שחזר שלפנינו ברא״ה הוא

 עיי״ש,] יוחנן, כרי דהלכה עוז בכל פעמים
 וכדלהלן סוגיין, הר״ח משמעות וכן

 דעתם לפי אשר עיי״שן, [והר״ן, בסמוך,
 כתקרובת חשובה השער גזיזת דאין פשיטא

 ממש פנים עבודת כעין הוי דלא כלל,
 ראשונים הנך כל הם כדאי ובודאי כלל,

 במקום עליהם ולסמוך לצרפם המקילין
 והרמ״א הב״י דגם [ומסתבר עכ״פ, ספק

 דבריהם, רואים היו לוא האחרונים וש״פ
 ובפרט ביותר, לדבריהם מתייחסים היו

 דברי דבריו וכל הר״ח, שיטת נראה שכן
 והמהסס ], הנדה) פ״ק (סוף כרא״ש קבלה,
ליה פשיטא שכן חזי, פוק בזה, עדיין

 יוחנן כר׳ דהלכה מי) סי׳ (ה״ז הח״ם למרן
 [ומהתימא ממש, פנים כעץ דבעינן

עיי״ש. השו״ע] פסק שהעלים

 התגלחת להחשיב הדעת על יעלה ובל
 ביום מגלח הנזיר שכן ממש, פנים כעבודת
 עצם משום אי וממ״ג, אינו זה טהרתו,

 וכנ״ל, בחח, נעשית היתה הלא תגלחתו,
 השלמים דוד תחת השער שילוח משום ואי

 לא זה דשילוח פשוט הדבר שבעזרה,
 ואינו הקרבה, מעין ולא עבורד, לא נחשב
 לעזרה להביאו שנצטוינו לביכורים, דומה

 נסכי מעין המזבח, לפני ולהניחו כקרבן,
 קרבן קראתו שהתורה חזי פוק וסולת, יין

 אותם תקריבו ראשית ״קרבן״ י־נ) ב• (ויקרא
 מזבח לפני והניחו וכן (שס) וכרפז״י לה׳,

ד•). ב״ו (דבריס אלקיך ה׳

חננאל הרכינו שיטת

 סוגיין הר״ח בדברי המעיין כל והנה
 זה, ביסוד האדון מסייענו כמה ימצא
 שמפרש וכמ ממש, קרבן היינו פנים דכעין

 לא הני והא בזה״ל, ע״א) (נ־א הש״ס קושית
 בעזרה ״נקרביך אין דהא איבא, פנים כעין

לרב דמשני ואף עכ״ל, קרבן״ ״בתורת
בהגיעו אעפי״ב לכך, מתחלה שבצדן
 על דמצא ע־ב) (שם במשנה דהיינו למקור,
ענבים פרכילי כתב, פרכילין ראשה

״קרבין פירוקו שבלים, של ועטרות
 בריש דעתו רגילה הרי עכ״ל, לביכורים״

 פנים עבודת כעין דבעינן סוגיין, ומסקנת
 ועיין עיי׳׳ש, בעזרה, כקרבן דהיינו ממש,
 גם כן ליה פשיטא קט״ז) (יו״ד נזר אבני

 נזיר שער לאפוקי עיי׳׳ש, הרמב׳׳ם, בדעת
 הדוד, תחת ביעורו על אלא נצטוה דלא

 שום עם ולא קרבן עם לא לזה שאין
 גילוח בכל וה״ה כלום, ולא פנים עבודת
וז׳׳פ. שער,
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בכך בעבודתה נחשב לא הגילוח ה)

 נחשב לא דהגילוח לדון מקום יש עוד
 דכמוש, הע״ז דהתינח בכך, בעבודתה

 בגילוח, היתה המיוחדת עבודתה שדדך
 סצוה (ל״ת להרמב״ם המצוות הספד וכלשון
 אותה שיעבוד ובתנאי וז״ל, שכתב השישית)
 שתיעבד ״שדרכה בדבר כלומר, כדרכה,

 אבן וזורק לפעור, פוער במו בו״
 לכמוש״, שערו ו״מעביר למרקולים,

 עם הרמב״ם הוסיף מה וצ״ב עכ״ל,
 רק לחייבו שאין דכוונתו, וצ״ל ה״כלומר״,

 בעבודה אם בו, שתיעבד ״שדרכה״ בדבר
 מדרכי אחד היא זו שעבודה או בלבד, זו

 נ״ט) (מצרה החינוך כתב זה וכעין עבודתה
בלשונם, דוק

 עובדים זו שלע״ז דידן, בנידץ כן שלא
 לפניה ומודים משתחוים וזיבוח, בהקטר

 מתנות אף לה מביאים וכן ע״ז, שאר כדרך
 שלעולם הגילוח, כן שלא לפניה, שמונחים

 ולא לפניה השערות ומניחים מגלחים אין
 עבודתה דרך הגילוח שאין נמצא לכבודה,

 שגם מאחר פשוט, הוא והטעם כלל, בכך
 מעשה שהגילוח במציאות, מכירים הם

 בראיה לעיל הוכחנו וכאשר הוא, בזיון
 שהגויים ממה תשובה, עליה שאין ברורה
 ימצא ולא יראה לא שהע״ז מקפידים עצמם

 העבודות כל ששאר אף הגילוח, באולמות
 לך היש ובפניד,. אצלה עושים המכובדות

 עבודתה שאין מזו, וגדולה ברורה הוכחה
בכך.

 בהמוניהם מתקבצים הם שמ״מ ומה
 לשם זה אין טעמפל, באותו דוקא להתגלח
 היסתום שהגלחים אחרי אלא עבודה,
 כל על שולטת זו שהע״ז טפילה, באמונה

 בעולם, הנמצא כל ועל והזהב הכסף
וה״נ בתורה״ק, הנאמר לחקות [וכדרכם

 ומדמים זדן, אמר הזהב ולי הכסף לי
 לכך זו, לע״ז משעובדים וכולם שהכל
 מתנות, לה מחזירים הטוב הכרת בתורת

 שמוסרים ע״י הכנעה, סימני לה מראין וכן
 דהיינו מכל, להן היקר נויים אף למענה
 טעמים משאר כן עושים עוד שערן,

 מגלחים שאין מסכימים הכל אבל טפלים,
 מפי נשמע הדבר וכן עבודזז, בתורת

 בגלוי, שאומרים וו^פרים, הממונים
 הון ולהרויח להגדיל נעשה שהגילוח
הטמפל.

בפניה הנעשה רק תקרובת אין ו)

 העזערות לאסור אין האמור כל ומלבד
 הגילוח מעשי שכל דמאחר תקרובת, מטעם

 לזה אין בפניה, שלא נעשה הכל וקיבוצם,
 בעלי מכל שלמדנו וכמו תקרובת, דין

 ודקדקו כולם שנזהרו בסוגיין, המימרות
 העבודות כל שיעשה דכעינן והתנו,

 נ׳ (שם וכדאיתא ״כפניה״, דוקא והתקרובוז

 מקל זרק ״בפניה״ מקל שיבר ונ״א)
 השו״ע, בעלי דקדקו וכן ע״כ, ״בפניה״

 הבאת לענין ופסוקה רווהת הלכה וכן
 רק ע״ז תקרובת שייך דלא התקרובת,

 ושנו דקדקו וכאשר ״לפניה״ בהובאה
 והטור הט״ו) מע״ז (פ״ז הרמב״ם גם ושילשו
 כל ועזאר ו׳) ר■ ג■ א׳ סעיף (קל״ט והשו״ע

 והטעם דתקרובת, הלכות בכמה הפוס׳
 ע״כ (נ״א פיסקא בחר רש״י שהניח כהיסוד

 לא ״דבחוץ וז״ל, מותר), נוי של שאינו ד״ה
 לא רש״י ובודאי עכ״ל, תקרובת״ מנחי
 עפ״י יסד כן אלא מד״ע, זאת חידש

 שלא דבל ע״ב) כ״ט (שם במשנה המפורש
 תקרובת, חשיב לא בפניה, ונמצא הונח
 עליו חלקו לא ע״כ) (נ״א התוס׳ ואף

עיי״ש נוי, של בדבר אלא בחוץ, להחמיר
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 מחסירים דיש נסך ויין בשחיטה [זולת
וכדלהלן). בפניה שלא אפילו

ש להב״ח ליה פשיטא וכן  קל״ט) סי׳ (וי

 מה ועיין עיי״ש, בפניה, בעינן דבתקדובת
 שליט״א הגאון מו״ד א״א בזה שכתב
 האדיך שם נ■) סי׳ (ח׳׳ב הלוי בשבט

 דומה שהוא תקדובת דעיקד להוכיח,
 ולפניה, בפנים דק שייך לא לקרבן,
 ענין אלא ממש תקרובת אין בחוץ משא״ב

ק שנעשה כל ולכן יחוד, ח  ואין לע״ז, מ
 עיי״ש, בהנאה, נאסר לא להקריבו, דעתו
 נעשה שאין דידן, לנידון וכ״ש וה״נ

 דמותר דפשיטא לכך, מיועד ואינו לפניה,
לכו״ע. לגמרי

כבפניה חשיב לא בחוץ, שעבודתה אף

 עבודתה שדרך כל דשמא לדחות, ואין
 זה בפניה, שלא אף תקרובת שייך בחק,
 ב״ר יוסי ר אדהשמיענו דא״ב אינו,

 ומרקוליס, לפעור קלקלין דאין חנינא,
 דאפילו להשמיענו, לו היה מזו גדולה
 כל והיינו כן, הדין ע״ז כל ושאר בסתם
 דפסיקא כרחך ועל בכך, עבודתה שדרך

 עיקר דבל דמאחר תהא, לא דכזאת להו
 זה כל מקריב, או הוא, לכבודה התקרובת

 זולת ממחיצתה, ולפנים בפניה רק שייך לא
 בפנים אף עבודתן שעיקר ומרקוליס, פעור
 השו״ע מסתימת נראה וכן בבזיון, נעשה

וכאמור. הפוס׳ וכל

 בפרכילי רש״י ממש״ב תתמה ואל
 בצירתן, ע״י תקרובת דחשובין ענבים
 נעשו לא ברתך על שם, גם דאה״נ

 [ובדרכן לפניה, כשכצרן אלא תקרובת,
 כבבית, בשדה הע״ז מחזיקין שהיו

 בסוף מובאין שהפרכילין מיידי או ובחיקן]
בראש דנמצאו במשנה, וכמפורש לפנים,

 בהק נעשה שהכל בני״ד לאפוקי ע״ז,
 ומובאים עומדים ומשם כלל, בפניה ושלא
וכאמור. ולסחורה האוצר לבית

הרשב״א דעת

 כתב שס) (ע־ז הרשב״א שבחידושי ואף
 בפניה, שלא אף בלישתה נאסרת שעיסה
 והב״י הטור העתיקו מדלא מ״מ עיי״ש,

 עוד ולא בזה, חומרתו תפוס׳ כל ושאר
 הלכות פסקי בכמה כתבו שלהדיא אלא

 בזה, כותיה נקטו דלא ש״מ וכנ״ל, להיפך
 לגבי אלא כן כתב לא דהרשב״א י״ל עוד

 החזו״א ובמסקנת למזבח, דקריבה עיסה
 למזבח, הקרבים דבדברים ר> נ״ו סי׳ (יו״ד
ק אפילו תקרובת שייך  לקלקלין, ח

וכדו׳. שער שהוא דידן נידון לאפוקי

 בדבר להאריך לנו מה ולמעשה
 בשתי להדיא דעתו גילה עצמו שהרשב״א

 בעינן דבתקרובת ליה ופשיטא תשובות,
 שכתב וכמו פנים, וכעין לפניה, דוקא

 נאסר היין וז״ל, שע״ה) סי׳ (ת״ג כתשו׳
 בשר אבל וכר, דרכן שכן בשכשוך
 אין בהן, וכיוצא וכר לבן ותרנגול

 — בשחיטה אלא בנגיעה, שלהם בתקרבותן
 או ״לפניה״ ששוברין בתקרובת או

עכ׳׳ל. הקלקלין״, מן ״לפנים שמקרבין

 דרכן שאין ז״ל, ק־פ) סי׳ (ח״ד כתב עוד
 — ״בפניה״ אלא בשלהן אף ולשבר לשחוט

 בשעה — בתקרובת ״לפניה״ להכניס או
 במין אלא הקלקלין, מן לפנים שהכניסוה

 אבל לע״ז, שחיטה בשעת מחשבתו שסתם
 שלהם במקום אפילו דברים שאר ״בשבירת

 עבודה שכן בשחיטה״ זולתי מותר,
 דעיקר ליה דפשיטא הרי עכ״ל, שלהם,

 אם ולפנים, לפניה אלא אינה תקרובת
טפי. דחמיר ובשחיטה, לע״ז, במין
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 ליה דפשיטא עוד, למדנו אגב ודדך
 עבודות שאר לדמות שאין להרשב״א
 דאפשר אלו דשאני וניסוך, לשחיטה
 תוס׳ עיין הע״ז, בפני שלא אף שנאסרו

ע״א). מ׳ (חולין

כבפניה נחשב לא הע״ז בית

 הובנסה שהתקרובת דמיד לומר אין גם
 בבפניה, הבית אותו בל נחשב הע״ז, לבית

 בו נוהגין שהגזים דידן בנידון נובפרט
 אינו זה וכדו׳], מנעלים בחליצת כבוד

 דבשר ע״ב) (כ״ט במשנה וכמפורש כלום,
 וז״ל, ע־נ) ופרש״י(ל״ב מותר, לע״ז הנכנס
 ליטלו הישראל נוהר אם בהנאה, מותר
 והגע ע״ב, שיקריבו״ קודם — כניסתו ״עם

 הבית, אל הבא הנכרי שם הרי בעצמך,
 מכובדת תקרובת לעשיו, מנחה בידו

 שהישראל כל ואעפי״ב להקרבה, המוכנת
 מותרת בפועל, שיקריבנה קודם בעדו עצר

 השעו עיקר שכל דידן, בנידון ק״ו בהנאה,
 ולא לגילוח, לא ומעותד מיועד אינו

וכדלהלן. לעולם, בפניה להבאה

 סוגיין מעיקר גס ללמוד יש וכן
 שאינו קלקלין דמה ע״ב) נ־א (שם דקלקלין

 בפניה, חוצץ הוא הרי פרוס, וילון אלא
^ וכל ח  ומותר, בפניה כשלא דינו ממנו ש

 בין המבדילין קבועין, בנין במחיצות כ׳׳ש
 דבל פשיטא מקומות, לשאר — הע״ז

 וו״פ, בפניה, כשלא נחשב לע״ז שמחח
 ו״ל, הט״ו) מע״ז (פ״ז ברמב״ם מפורש וכן

 להקריבן שהבינום פירות או יין או בשר
 שהכניסו אעפ״י בהנאה, נאסרו לא לע״ז,
 שיקריבום עד זרה״ עבורה ״לבית אותם

 מפורש שכן הראוני שוב עכ״ל, לפניה,
 הירושלמי, בשם ע״ם) ל״ב <שם בר״ח

עיי״ש. כקלקלין, נידונים הבית דחדרי

 שעפ״י אחרי דידן, בנידון ה״נ מעתה
 עצמה הע״ז וכיו״ב, ב״ד השלוחי עדות
מח^ בגג אלא נצבת אינה  וכל לבנין, ו
 באולמות נעשה השער גזיזת עיקר

 [זולת כלל, בפניה שלא שמתחתיו,
 כשלעז לפני עד הנהוג לאפוקי וכן יחידים,

 הכל ומקטירים גוווים שהיו שנה, מאות
 דו״ח עפ״י הדבר מאושר וכן בפניה],

 מקריבים אין הגילוח, בגמר וכן ספריהם,
 אלא כתקרובת, לפניה השערות מניחים ולא

 הנקרא לכלי ויוכנס ירום כאשפות
 של הגדול לאוצר יובא ומשם ״הונדי״,
 לסוגים אותם ממיינים שם השערות,

 וכדר, הפאות לתעשית ונמכרים שונים,
 מטעם לאוסרם שייך לא ממ״נ הרי

 הובאה לא והן גילח, לא דהן תקרובת,
 המגלחים או שהמתגלחים ואף כלל, בפניה
 כהקדש אלא וה אין הע׳׳ז, לשם כן עושים

וכנ״ל. כלום שאינו ע״ז,

 תמונת הם מציבים חדרים שבאיזה ואף
 התמונה אין דסו״ס כלום, זה אין הע״ז,
 ומכאן (שם) איש החזון וכ״כ עצמו, הע״ז
 יאמין פתי אם אף ה״הונדי״ כלי שגם

 ואין נראה אינו מ״מ דרכו, באה שהישועה
 הם מחזיקים אין וכן ע״ז, בתורת משמש

 אליו, ומקטירים עובדים ולא לע״ז, אותו
 המתגלחים, את ומלעיטים שיש אלא

 אינו זה וגם דרכו, משתלחת שהישועה
 דבר סוף בלבד, מקומות באיזה כ״א נהוג

 כרחך על הע״ז, בפני להתגלח מדבושים
 בזה, הכרוך כבזיון יכירו, הם שגם משום

וז״ם. שמה, דכר מאן ותקרובת

 בבך, ועבודה תקרובת שאינה בל ז)
נאסרת אין

 דלא טעמי, מכמה בידינו שעלה ואחרי
דקיי״ל לדידן אף ממילא תקרובת, מיקרי
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 שייך לא פנים, בכעין דסגי כרב לחומרא
 דעכ׳־פ הללו, פאות הנאת לאסור עכ״פ
 שבר״ן הראב״ד לדעת ואפילו בעינן, תרתי
 עכ״פ בכך, עבודתה שיהא מצריך דלא

 בעינן, לכו״ע ודאי פנים דכעין דומיא
 למדנו וכאשר בהנאה, נאסרת אינה ובלא״ה
 נדחקו כמה עד נ״א) שם (ע״ז מסוגיץ

 אבני אף לאסור טעם למצוא האמוראים
 כמגדל, שנעשתה משום לא אם מרקולים,

 ויותר ברש״י, עיי״ש עצמה, כע״ז דהיינו
 הרמב״ן, בשם שם) (ע״ז הר״ן כתב מזה

 (שם השו״ע בעלי לדעת ובפרט עיי״ש,

 יש הרי מעתה בעינן, דתרתי דנקטו םום-ג)
בזה. ברור הנאה היתר כאן לנו

 המכירה ע״י הע״ז ביטול ח)

 מאהר כאן, לנו יש משופה היתר עוד
 על שלכה״פ תימא ואפילו תקרובת, שאינו

 ונעשו עבודה ענין כאן שיש הרחוק צד
 שהוא [אף וכיו״ב, כמשמשיה או כע״ז

 ליד משבאו מ״מ כך] לחשוב שיבוש
 הם, דמותרים פשוט מכירה, דרך ישראל

 התוס׳ וכמש״ב המכירה, ע״י דנוזבטלו
 שכיבן, נרות לענין והרא״ש והמרדכי

 שהכומרים כן וה״נ סי״ב) (שם בשו״ע והובא
 ואף ובטלה, הפאות לתעשית השער מוכרים

 זה אין מבטלת, המכירה שאין שם שי״א
 בסתם, ראשונה כדעה הלבה דלעולם כלום,
 ס״ק (לול״ש ז״ל הגר״א ציין דככר ועוד

 פליגי לא כאן רעד הרמב״ן, לדברי כ-ר)
 במשמשין משא״ב עצמה, בע״ז אלא הי״א,
 וכן עיי״ש, אותם, מבטלת המכידה לכו״ע

 כ״ש עיי״ש, לדינא, ס״ח) (קמ״י הרמ״א נקט
ממשמשין. גרעו אף שהשערות דידן בנידון

 המכירה דין כל הניח שם שהש״ך ואף
 כשמכרן אלא נסתפק לא כאן עד בצ״ע,

כן שלא ע״ז, בתורת שמשו שכבר אחר

 מעיקרא הללו שהפזערות ןTד וןTבנ
 באו דהכי ואדעתא ומכירה, למסחר עומדץ

מיד. מבטלת המכירה לכו״ע וגזזו,

אוכל שאינו כתקרובת ביטול ט)

 קל״ט (שם הב״ח, דעת נצרף אם כ״ש

 מידי של בתקרובת דרק נוי) דמי וזזיכי ד-ה
 בשאד ולא ביטול, מהני לא דאכילה
 השיג (שם) שהחזו״א ואף עיי״ש, דברים,

 שי״א ע״ז תקרובת במקום אולי ע״ז,
 ראוי וס״ס ספק ובמקום דרבנן, אלא דאינו
הב״ח. דעת לצרף

איפורא איתחזיק לא י)

 לחוש יש אם לבאר, עלינו שומה עדיין
 לפני שעדותיהן שמכניסים אנשים, לקומץ

 למאי באלו, נתערב ושמא ממש, הע״ז
 וכן ע״ד.) (זכחיס אסור ע״ז ספק דקיי״ל

 והטור ,־י)ד ע״ז (פ־ז הרמב״ם פסקו
שוהשו״ע רי  שם אמרו זה פי ועל קמ״א) סי׳ (
 לשם דמסתמא אסורים, כפרים של דצלמים
 מותרים, כרכים של משא״ב נעשו. אלילים

 כלום, אינו זה גם דידן לנידון ולמעשה
 וז״ל, ש) ס׳׳ק (שם הט״ז ב׳ שכבר ומלבד
 שיש כל מ״מ לחומרא, ע״ז דספק דאע״ג
 דהא , להקל ראוי ולאיסור, להיתר סברא
 איסורא מחזקינן רלא מקום בכל קיי״ל
 לא כאן דעד בש״ך, ועיי״ש עכ״ל, מספק,
 שלא השוה, כספק דהוי אלא בזה, ההמיר

 המסופקות, בפאות דידן, בנידון כן
 הם אם מוצאן, מקום עיקר על שמסתפק

 רובן ועכ״ם מדינות, משאר או מהודו,
 פשיטא וכדלהלן, היתד, של ממקומות
 של אותן אפילו אלא לכו״ע, דמותרים

כלל, איסורא איתחזיק לא הרי ודאי, הודו
 הרי ההלכה, מצא והן המציאות, מצד הן

כרכים, של מצלמים מק״ו מותרים אלו
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 מותרים, ואעפי״ם כצלמים, נראים שלפחות
ן.Tר בנירון ק״ו

בע״ז ספיקא ספק יא)

 אפילו ספיקא רספק דקיי״ל למאי כ״ש
 שם) (זכתים כש״ס וכראיתא מותר, בע״ז

 הלכה וכן (שם) הרמכ״ם להריא פסקו וכן
 וכן שם, וש״ך ט״ז עיין ס״ח), <ק״י לרירן

 ספיקא ספק בסתם להחמיר מצאנו לא
 אשר תורה, איסורי משאר יותר דע״ז
 ואף להקל, ריש פשיטא דידן, בנידון לפ״ז

 דאין ל״ו) (כלל ס״ס בבללי הש״ך לפמש״כ
 שאנו במקום זה כל מד״ע, ס״ס לכרות

 כן שלא ס״ס, ולבנות לחדש צריבים
 נזדמנו ס״ס סוגי וכמה שכמה דידן, כנידון

 הן הפאות, של במקורם הן אחד, לפונדק
 בפלוגתא הן בע״ז, נאסרו אם במציאות
 אות (שם הש״ך כתב וכבר וכיו״ב, דרבוותא

 באיתחזיק אף לכו״ע מותרים ס״ס דג׳ כ״ת)
 ע״א) רס״ב (שם בנקה״כ עוד וכ״ב איסורא,

 איסורא איתחזיק דלא במקום כ״ש עיי״ש,
 לנו היה אחד בספק דאפילו דידן, כנידון
 בתר אזלינן דלכו״ע פשיטא וכנ״ל, להקל

להתיר. ס״ס הנך כל

פריש מרובא דפריש בל יב)

 שפאות את״ל לברר, לנו נותר עדיין
 שאר דין מה אסורות, מהודו המיובאות

 פיאות וכן מקורם, ידוע שאין פאות
 שער בהם נתערב שמא שמסתפק בלענ״ד,

 כל מטעם להתירם, פשוט ונראה הודו,
 (ריש חניות תשע לענין וכמבואר דפריש,

 ברוב תלינן בסתמא כל כן, וה״נ ק־י) סי■
העולם. מדינות משאר הבא שער

 שתושבי משום דהוא מאן שחשש ומה
 מלבד ועד, העולם, כל כנגד רוב הם הודו
ממאגר דו״ח ראינו וגם מסתבר, אינו שזה

 מסין, בא העולם שער שרוב העולמי,
 פשיטא מדינות, שאר עם יחד ועכ״פ
 תימא אפילו אלא ברוב, בטל ההודי ששער

 לפמש״ב טענה, זו אין הרוב, הוא שההודי
 במהרש״ם הוא וכן כי) ס־ק ק־י (סי■ הפתח״ת

 בשם אומר) אד ועוד ד״ה ס״ח סי׳ (ח׳׳א
 חניות ט׳ דרין ט״ו) (כתוכות הפלא״ה
 אף חניות, ברוב די רובא, בתר דאזלינן
 יותר בשר בה יש טריפה שמוכרת שהחנות

 שיש ואף כן, וה״נ עיי״ש, החניות, ט׳ מכל
 ז״ל המהרש״ם נטה כבר ע״ז, חולקין
 לברר, אפשר דאי במקום בזה להקל

 ספק הוא דהדבר דידן, בנידץ וק״ו עיי״ש,
 יש בודאי יחד, מדינות דרוב יותר ונוטה

שער. רוב גם בהם

דמילתא, לרווחא רק כתבנו כ״ז איברא
 שהודו נוסף, דו״ח הראוני עתה זה כי

 לשנה, שער טון 4500 ס״ה מייצאת עצמה
 שברחבי עיירות משאר בא ורובו ועיקרו

 קשר שום להן שאין ממקומות המדינה,
 שהוא הציבור ממרבית אלא לע״ז, ושייכות

 ימות כל במשך המקבצים ביותר, עני
 בכדי מראשיהן, הנושר שער כל העזנה

 הבא והחלק לחם, פת עבור למכרו
 אלא אינו הע״ז, מקום שהוא מטירופטי

 מכלל ברור מיעוט שהוא טון, 500
 כל לאור מעתה זו, ממדינה היוצא השערות
 מהודו, ודאי הבאה פאה אפילו האמור,
 כל מטעם להתירה יש הדין משורת
 נודע שלא פיאות שאר כ״ש דפריש,
 מזה, גדול וכר דפריש כל לך דאין מקורן,

 ורוב שער, רוב כפול, רוב כאן שיש אחרי
 צירופים ושאר הספיקות כל מלבד מדינות,

וז״פ. הנ״ל,

 דכל ההיתר עיקר כל כמה שדחו ומה
הפמ״ג דברי משום כאן, וכו׳ דפריש



ישראל אוד

 דפריש כל שייך דלא ס״ג) (סי- והתבו״ש
 עיי״ש, בזול, יותר טריפה שבשר במקום

 דלא דידן, בנידון שייך לא זה כל הנה
 יקר, או זול זו ממדינה פאה לומר שייך

 המדינות, בכל מחירים שינוי שיש נודע כי
 השער בסוגי תלוי ובן מוקיר, וזה מוזיל זה

 כלום למות שאין כך שונות, ובתקופות
 כל דמשמעות העיקר והוא ועוד ע״ז,

 דפריש רכל דין ומקור בשורש הפוסקים
 מדהעלימו כלל, לזה חששו דלא ק״י) (כסי׳

 לבדוק אמרו ולא בזה, מלחלק לגמרי
 שהוא אף שבחניוח, הבשר מחירי הבדלי

מאד. שכיח דבר

 ברוב וביטול תערובת יג)

 נוסף היתר לצדד יש האמור, כל ומלבד
 מאן לית שכאמור דמאחר תערובת, משום
 המותר, הודי שער גם יש שעב״פ דפליג

 מעתה המותר, מדינות משאר הבא שער וכן
 שקורץ המעורבות פאות אותם לבה״פ הרי

 בהן, ניבר הע״ז שער שאין בל [בלענ״ד],
מפי שמענו אשר בפי בי בטל, הוא הרי

 הפאות, תעשיית דרך הרי כשרים, עדים
 מובאים מדינות, שבכמה האוצרות שלבית

 ומעת תבל, קצוות מכל שער טונות אלפי
 השער ממכרו, שעת עד השער, גזיזת

 שער לפ״ז אשר פעמים, וכמה כמה מתערב
 הגיעו קודם תערובת בכמה נתבטל האסור

 וסי׳ ס״ח ק״י (סי׳ קיי״ל ואנן הלוקח, לידי

 לדעת בטילה ע״ז תקרובת דאף ק״מ)
 וש״א הש״ך ולדעת תערובת, בג׳ המחבר

 דיש הפאות, לאסור אין א״כ בשנים, די
נתבטל. כבר האסור ששער לתלות

שני בתערובת בטל ע־ז ספק יד)

 על דנים היינו לוא שייך היה זאת כל
 המציאות לפי כן שלא ודאי, ע״ז שער

 כסה כאן יש הדי לעיל, המבואר כל ועפ״י
 על ונוסף וס״ס, וספיקות היתר, צדדי וכמה

 כל היתר, תערובת בכמה נתערב הוא כך
 וש״ך שס) (ק״י ברמ״א מפורש הלא האי כי

 וכ״ש באכילה, אף להתיר נ״ה) ס״ק (שם
עיי״ש. הפמ״ג, הסכים וכן כני״ד, בהנאה

משיח של אורו גילוי מפני מועד נקרא באב תשעה
ה1מנזע מהו תמוה, והוא א (אינת מועד עלי ׳קרא א ל ך,:ונו  טנ
 שהיו, וזמה ונתבטלו כך;נתקלקלו אנו: אלא אוו■ להבו יכלו לא הדברינז;

ח,9יא חוזים, רגו!  נו ■ש ויהורבן צורה. ולובש צורר■ משט בחינת עחוא ו
 אס אלא נזשיזז של יכולולהתגלןת;אורר ולא מעיה. של או־ו נדיל בהעלס

 חעולס ,קודוד ,ונברא גזול. אוי ■,וא זו נושי ;של ואוד ;הבית, ;וזוג כן
עי עלי קרא וזהו א;. נד ופלדיב יזועד. הוא באמת נ־ מו
נגן ענז׳ פנהס ■;׳(אוזוי : : : ׳ -



הפרד, על

הלוי״ ״שבט הוראה ובית בד״ע
נ.י. מאנסי

ואזנר הלוי יעקב ציון בן הרב בהנהלת

ע״ז ממקום שמקורן נכריות פאות בענין דין פסקי
 התשס״ד השבועות חג ערב בעזהי״ת

מאנסי פה

 הפאות ע״ד הארץ, ותרעש ותגעש
 שנתפרסם מה ולאור הורו, ממדינת הבאות

 ונשיאנו עט״ר מו״ר א״א מבתבי בחוצות
 ואזנר הלוי הגר״ש הדור פוסק הגדול הגאון

 כמה בנד״ז עמו לדבר זכיתי וכן שליט״א,
 הדברים שנתלבנו ואחר פא״פ, פעמים
 ת״ח בין מדרשינו בבית גם רב בעיון

 הרינו עם, וברוב מקשיבים וחברים
הפסק. קיצור רבים לבקשת מפרסמים

 לשום מתייחסים אינם דלהלן [הפסקים
 כללית, כהוראה אלא מסויימת, חברה
לקח] ויוסיף חכם ישמע

 ושאר מטירופטי ודאי שמקורן פאות א)
להשתמש. אין ע״ז מקומות

 עוז בכל להשתדל יש ולכן ב)
להחליפם.

 היכולת שאין מי או בשעה״ד, אולם ג)
זמנית. ללובשה מותרת בידה,

 ומדינות עיירות שאר מכל פאות ד)
מותרות.

מותרות. מוצאם, מקום ספק ה)

 שאין [בתנאי מותרות בלענ״ד פאות ו)
הרוב]. ואינו בהן, ניכר ע״ז שער

מותרות. התערובת, מהיכן ספק ז)

 יש לברר שאפשר כל אעפי״כ ח)
לברד.

 יר״ש על רק הבירור על לסמוך אין ט)
מקורי. מידע שבידו ומי —

 אחריות אופן בכל פאה, הזמינה י)
הקונה. על התשלום

 היום שעד והחליפין המעות כל יא)
כהנאה. מותרים

 עם לסחור אסור והלאה מהיום יב)
ודאי. ע״ז משער פאות

 באזהרתן מאד ליזהר הנשים על יג)
 דנא מקדמת ישראל גדולי כל של התקיפה

 שהסכימו שליט״א, דודינו גדולי וכן זי״ע
תוה״ק, ודעת יהודית דת פי על אחד פה

 פאות ללבוש תוקף בכל שאסור *
ארוך, שעד בעלי נכריות

טבעי, כשער שנראית פאה כל וכן «

 ובין הקונה, על בין חל זה איסור *
המוכרת, על

 פאה מכל יהןT מושכות והצנועות *
אדם. משער הנעשה



ישראלאור

סאלאוייציק יצחק הרב
ירושלים שמחה, שערי ישיבת שKר

ע״ז לשם שמגלחין מהודו הבאים שערות דין
 לשם שעלחין מהודו השערות בדבר א.

 טעמן ביארו האוסרים אשר וכו׳ ע״ז
 מקל ושבר לכך מתהילה לבצרן לדמות
 שכתב המאירי ע״ד עצמן וסמכו לפניה

 המאירי הנה שבירה, כעין חתיכה דכל
 תקרובת של בסנדל כ׳ וביבמות בע״ז

 וביבמות לכך, מתחילה כשקיצען דאיירי
 מנתו וכפד,״נ וכד, ביארו כבר כי

 ראיירי שכ״ב מצורע בפ׳ להשאילתות
 בדוקא קיצוע נקט והרי כך לשם בקיצען

 הוא קיצוע והרי כך לשם שחתכו נקט ולא
 לעשותו העור תיקון והוא מעשה שינוי
 מינה ורוק בעלמא. חתיכה סתם ולא סנרל
 ולא לכך מתחילה שקיצעו בכה״ג רוקא

 נקטו האוסרים והנה בעלמא, העור בחתיכת
 ובודאי ע״ז לשם שערותיהן שגוווין
 נתפוס שלא לאפוקי דבאו בלשונם דקיצרו

 גזיזה ולא תגלחת מעשה שהוא מעשיהם
 ראם עכו״ם לשם שערותיהם שמגלחין אלא
 מקל, לשבירת לדמותו רחוק תגלחת הוא

 המקל שעושה הוא מקל שבירת והרי
 וכמו הקרבתו גם הוא והשבירה תקרובת
 שפסק הרמב״ם רעת לישב כאו״ש שביאר
 נאסרת דאינה לע״ז בע״מ בהמה בשוחט
 דזה נ״ו) (סי׳ בחזו״א הוא וכן בד׳, יעוי״ש

 לדמויי א״א הרי וא״כ מקל, שבירת ענין
 ננקוט אא״כ מקל לשבירת השערות העברת

גזיזה. אלא תגלחת במעשיהם שאין

 מובן לתגלחת גזיזה בין החילוק והנה
כמו כולה התורה בכל גזיזה רמצינו היטב,

 בגו״ע ולא הגז וראשית שכת כמלאכת
 לדון שייך הנך ובכל וכר, בקדשים
 שאין ובודאי בהשערות, גם שהוא המעשה
 שמובן כמו זו לשאלה הנ״ל כל לרמות

 בתורת מעשיהם ננקוט אם אבל לומד, לכל
 אינו דתגלתת פשוט הדבר הרי תגלחת
 כדי בפנ״ע להשערות המתייחסת מעשה

 הוא תגלחת אלא מקל לשבירת שנדמד,
 זה וחילק והגוף, להאיש המתייחסת מעשה

 בונת היה בזה ובוראי מעיין לכל מובן
שגוזזין. שכתבו האוסרים

 זו עכו״ם דרך עיקר הגה ומעתה ב.
 יום ע״א ח׳ רף בע״ז מבואר הוא לכאורה
 ע״ב י״א דף ושם ובלוריתו זקנו תגלחת

 בלוריתו והנחת זקנו תגלחת יום ליה בעי
 ת״ש בלוריתו, והעברת זקנו תגלחת יום או

 בלוריתו. והעברות זקנו תגלחת רתניא
 זקנו תגלחת יום אבל ז״ל המאירי ובחי׳

 שמגלח ראשונה שפעם ר״ל ובלוריתו
 וקובע שלו ע׳׳ז בבית מגלחו זקנו המלך

 בין בגמ׳ ופי׳ בלוריתו, וכן טוב יום לו
 בשעה והוא בהעברתה בין בהנחתה
 אותה של במסורת ליכנם לב שנותנין
 בלורית ומניחין ראשם את מגלחין בלורית

 מעבירין שנה ולסוף הנחה נקראת והיא
 לשם והכל העברה נקראת והיא לברה אותה

 רלאו ובריטב״א ברמב״ן ועיי״ש וכר, ע״ז
 וכן אדם כל הדין הוא אלא מלך דוקא
 הלכות ד׳ הלכה ט׳ (פרק הראב״ד כתב

הזקן דבתגלחת ונראה הרמב״ן וז׳׳ל ע״ז),

בבי״ד. תלוי וההוראה הלכה של מו״מ בירור בתורת נכתבו הדברים



עזהפרד, על

 במקצת אלא דברים אותם נאמרו שלא
 לשנה ומשנה לגדלם שדרכן עכו״ם

 ידוע ביום שלהם ע״ז לפני אותה משחיתין
 הספרא על הראב״ד בפי׳ ואיתא עכ״ל, וכר

 תלכו לא כחוקותיהם הפסוק על אחרי פ׳
 מעשה שהוא בלורית גידול צ״ל ואין וז״ל

 ישראל עצמם לגוים אפיי אסור והוא הגוים
 שהן לי וכמדומה מלעשותו מוזהרין
 ולבסוף שנתים או שנה לע״ז אותו מגדלין
 ע״ז לנוי אותו ומחרימין אותו מגלחין
 דאמרי' והיינו Tא יום עושין היום ואותו

 אידו. יום שהיום וזקנו בלורית תגלחת יום
 דהתגלתת כ׳ מלוניל יהונתן ר׳ בפי׳ וכן

עי״ש. עבודה הוה גופו

 בהודו הע״ז ענין דזהו כפה״נ והנה ג.
 תגלחת ענין דהוא כאן המבואר לפי והנה
 מקל לשבירת לדמויי הוא רחוק כמה הלא

 תגלחת הוא אלא לכך מתחלה בצרן או
 וגם ע״ז לשם הבלורית נוי להשחית שענינו
 שמשחיתין ואחר עבודה הוה גופו הגילוח

 והיינו ע״ז לנוי אותו מחרימין הבלורית
 שלהן (בלורית) הטשאפ שמגלתין כמו

 ואח״כ ע״ז לשם הטשאם נוי ומשחיתין
 לשם המושחת הטשאפ לע״ז דורון שולחין

 בזה מקל שבירת ענין אין ולכאורה ע״ז,
 שבעת השליח הרב שמסר וכפי כלל

 יום הוא הרי איד יום עושין תגלחתן
 וברייתא במשנה האמורה בלורית העברת

 לנוי אותו שמחרימין הנוי ועשית והתגלחת
 הראב״ד. בדברי שמבואר כמו והכל ע״ז
 בשביל מעשיהן שאין להוכיח שרצו [מה

 שקצתן ממה השערות של הנוי השחתת
 להשיב אין הראש שערות כל מעבירין אין
 הנוי מן כמה שיעורין יש וכי זה על

ישחיתו].

 לי כמדומה הראב״ד משכי והנה ד.
 שנתים או שנה לע״ז אותו מגדלין שהן

 לנוי אותו ומחרימין אותו מגלחין ולבסוף
 הוא לכאורה בזה הנוי ענין הנה ע״ז

 נחשב דהתגלחת הנ״ל ברמב״ן במבואר
 אותה שמשחיתין כמש״כ להשחתה אצלם
 הבלורית ונוי הזקן נוי שמשחיתין והיינו

 שם שאומרים כמו ממש וזהו הע״ז לפני
 שמחרימין הראב״ד כוונת גם וזהו היום.
 מה הוא בזה ע״ז והנוי ע״ז לנוי אותו

 לשם שהשחיתו והבלורית הזקן שלוקחין
 אותו ושולחין היום שעושין דרך ועל ע״ז

 הע״ז אצל שמונח הנוי וזהו לע״ז דורח
 העובדים נוי שהן והזקן הבלורית

 שעושין הנוי וזהו הע״ז לשם שהשחיתו
 לשם שהושחת הטשאפ דהיינו אלו בדברים

 הקילוס וזהו לפניה מונח עתה הוא הע״ז
 הדברים בשני הוא והנוי לה שעושין הקלון
 מכבים העובד הגוי של נוי השחתת ביחד

 הבלורית ולוקחין הבלורית השחתת דהיינו
 הגוי לנוי היה שגידלו ובעת שהושחת אחר

 הע״ז לשם שלו הנוי הושחת ועתה
 בפני לאות מונח שיהי׳ אותו ומחרימין

 בזה בפרטות (הארכתי הנוי, וזהו הע״ז
 הדבר שנחוץ שאמר מידידי אחד להפצרת
לבאר).

 גדולה לתת הכל לאדון לשבח ועלינו
 הארצות בגויי עשנו שלא בראשית ליוצר

 שהם וגד האדמה במשפחות שמנו ולא
 לא לאל ומתפללין ולריק להבל משתחוים

 ומודים ומשתחוים כורעים ואנחנו יושיע
 שהוא ״ה הקב המלכים מלכי מלך לפני
 קרתא למבני ועתיד ארץ ויוסד שמים נוטה

 פולחנא ולמעקר היכליה ולשכלל רירושלם
 דשמיא פולחנא ולאתבא מארעא נוכראה

בב״א. אכי״ר לאתירה



ישראל אור

 מקרלין להגר״ד הלכות ובפסקי ה.
 נקט והגט׳ וז״ל כ׳ ע״ב) ל׳ בעמוד (ח״ב
 אחר למעט הבונה עובדה, הוא זביחה בגמד
 כמחתך דחוה נאסדת, שאינה זביחה גמד

 ע״ז לפני מקל משבד וגדע בעלמא בבשד
 בע״ז כמבואד בכך בעבודתו עב״פ דנאסד

 מחשיבותו מבטלו השבידה דשם נ״א}, (דף
 שאינו, ע״ז לשם בשד במחתך משא״כ
 מהמכוון דבדיו להוציא דאין ובודאי
 דזהו קאי לחתיכה בשד משכי ולתפוס

 היטב מבוארין דבדיו דהלא טעמו עיקד
 וד״ל מחשיבותו המבטל בשבידה דדוקא
 להוציא ואין לע״ז שהקריבו נחשב דבכך
 דבצרן כרחך ועל כונתו, מתוכן דבריו

 אינו מקל כשבירת דחשוב לכך מתחילה
 כסנדל לכך מתחילה, הקיצוע וכן החתיכד,

 אלא לבד העור חתיכת אינו תקרובת של
הקיצוע.

 דבצרן דהא צ״ל הדי לפי״ד (והנה
 וכן מקל שבירת כמו הוה לכך מתחילה

 דאין מנעל לעשות מתחילה העור קיצוע
 הוא בבצרן עלוי, אלא חשיבות ביטול בהן

 וע״כ העור תיקון הוא וקיצוע הבאה תחילת
 בהבאת כמו הבאה התחלת הוא שבצדן דע״י

 הראשונים כל שכתבו כמו ביכורים
 לזה יש ע״ב הראשונים, בדברינו שהארכנו

 חשוב מקל בשבירת וכמו זביחה כעין דין
 לשבידח דומה חשיבותו שביטל ע״י הקרבה

 כמו חשוב לכך מתחילח בצרן כן מפרקת,
 להו מדמה והגט' זה, לענין מקל שכירת

 בחתיכה כלל איירינן דלא ומובן הדדי
 דברי מחוך היטב המתבאר וזהו בעלמא.
 על שהעומד הנראה וכפי הלכות הפסקי
 עם מתיישבים הדברים איך יראה כונתו
 הנראה וכפי שהזכרנו). הראשונים דברי

 של הד,לכד, יוצא הלכות הפסקי מדברי
שבירת משום בזה דאין בהדיא השערות

 תקרובת של הנאה איסורי בהם ואין מקל
ע״ז.

 בסי' המחבר בדברי לדון יש ואכתי ו.
 וכיבם ע״ז לפני שהדליקו בנרות שב׳ קל״ט
 ביטול הוא דהכיבוי מותרין, מכרן ואחר

 קושית שהביא חיים מים במקור ויעוי״ש
 ביטול הוי גופא המכירה דהרי המפרשים

 מה והביא כיבוי, שע״י לביטול צריך ולמה
 הולך דהב״י למשה תפארת בספר שתי׳

 תקרובת רכל הרמב״ם בדעת דנקט לשיטתו
 אוכלין אינן אפי׳ ביטול מהני לא דורון של

 חשיב לא דמכירה דעות דיש וכיון ומשקין
 שיטות, לצרף הב״י של דרכו וכן ביטול
 תקרובת שהן בנרות לחומרא נקט וע״כ
 כלל, ביטול מועיל לא הרמב״ם דברי ולפי
 ע״כ ביטול ל״ת דמכירה הסוברים ודעת
 זה דאין הרי דוקא, כיבוי ע״י ביטול בעי
 ובע״נ שב׳ הב״ח שהביא הש״ך משום רק

 כן כתב המחבר אלא הב״י לדעת יחוש
 הוי לא דהמכירה לחוש יש וא״כ בשו״ע,
 השליח הרב שמסר כפי אלא ביטול.

 אותן לנקות כדי ובודאי השערות שרוחצין
 אפשר זה דבר לכאורה העוברין, מזוהמת

 אבל הדורון, של התקרובת לביטול לדונו
 למורי מסור זה דבר בירור, צריך הדבר

 של התקרובת לביטול נחשב אם הודאה
 אמת ברברי הנה הב״י. בדברי ויעוין דורון

 דעת שהניח סופרים דברי קונטרס סוף
 וכחוז״א בצ״ע הב״י פי׳ כפי הרמב״ם

 והב״ח הש״ך דברי שהניח נ״ו) (סימן
ודוק. גדולה, בתמיהה והב׳׳י

 בהם שעבדו האלו השערות ובודאי
 בהן יתקשטו איך לע״ז נוי ושנעשו לע״ז
 הגאונים שכתבו וכמו יחיו ישראל בנות

 תקרובת של הנאה איסור מ״מ שליט״א
כמש״נ. נראה ע״ז



עטהפרק על

שוורץ ישראל הרב
 עיון תל חסידים דקתל אב״ד רב

 ישראל מועדי ישראל, אמונת מח״ס
ירושלים עאנז בקרית ר״מ

 מהודו טבעי שער בו שמעורב סינטטי פאות בענין
 ע״ז תקרובת מחשש ללבשם שרי אם

ומשמשיה ע״ז איבוד ובענין
כנרון] וצ״ל אוירגאך הגרש״ו [וטבהב

 העולם את שהרעישה השאלה ע״ד
 מהודו שבאו הנכריות הפאות אודות

 וא״ב ע״ז עובדים ששם חשש ונתברר
 עדיין אך ע״ז תקרובת מדין בהנאה אסור

 שמעורב הסנטטיות הפאות ע״ד נתעורר
 כטל, אינו ותקרוכתה וע״ז אדם, שער בזה

 הדין מה וכן ק״מ, סימן יור״ד כמש״כ
אדם. שער בו מעורב אם בספק

 דאוסר קי״ל בע״ז הנה תשובה! א)
 וזהו ע״א) ע״ד ע״א, ע״ג ע״ז (עיין בב״ש
 בטל, מינו בשאינו מין אבל במינו במין

 יין ע״א ע״ג ע״ז במתניתין תנן ולהדיא
 כרמכ״ם ונפסק טעם בנותן במים מין כמים
 ל' הלכה אסורות מאכלות מהי פט״ז

 דכשאין ומבואר ס״ג, קל״ד יור״ד ובשו״ע
 כיון בע״ז אפילו ומתבטל מותר נו״ט בו

 שם בשו״ע ועיין מינו, בשאינו מין דהוי
 שהיו כגון אסורים המים יהיו והאיך

 ע״כ, כוכבים לעבודת תקרובת או נעבדים
בטל. מינו בשאינו במין דבתקרובת הוי

 כיון בטל בלח בלח דרק לחלק ואין
 דלא ביבש יבש אבל טעם, בנותן דתליא
 באלף, אפי׳ בטיל לא טעם בנוזינת תליא
 ביור״ד בכמ״ק חזינן ביבש דיבש כיון

 כש״כ בטיל בלח לח ואם בלח, מלח דקיל
לשער בפתיחה בפמ״ג וכ״כ ביבש, יבש

 ד״ה הד׳ הפרט השלישי חלק התערובות
 דאלילים ק״מ סימן ריור״ד הדין דכל ועיין

 שהוא בכל אוסרים ותקרובתה ומשמשיה
 כולן באלף אפי׳ מהם א׳ נתערב שאם

 ע״ש, במינו במין דוקא היינו אסורות
 ט״ס דהוא ונ״ל מע״ז, פ״ח לרמכ״ס וציין
 במלמ״ל [וע״ש — י׳ — ה״ט פ״ז וצ״ל

 עכו״ס, לתקרובת יי״נ בין לחלק מש״כ
שם], המפתח ובס׳

 כל ח׳ סעיף צ״ח סימן יור״ד ובשו״ע
 מתבטלים כולם בזה״ז הנוהגים האיסורים

 כאשר נסך ויין בפסח חמץ מלבד בששים
 אינו שהאיסור ובלבד בד,לבותיהם, נתבאר

 באותה טעם נותן אם אבל בקדירה נו״ט
 באלף אפילו עצמו מצד אסור והוא קדירה

 ולכן טעמו שמרגישין זמן כל בטיל לא
 אם לטעמא דעבידי מדברים ותבלין מלח
 בטלים אינם עצמן מחמת אסורים הם

 בגון עצמם מחמת אסורים בתב ובש״ך
 וביוצ״ב, עולה ושל עבו״ם של תבלין
 עביר דלא דבכה״ג הרי ע״ב, בחו״ד וב״ב

בע״ז. אף בששים בטיל לטעמא

 אות צ״ב סימן הפרישה במש״כ ויל״ע
 שכתב המהרש״ל] [הוא ורכי מורי בשם ז׳

 במינן, שלא וע״ז בפסח דחמץ בתוה״ד
בפסח דבחמץ ג״ב כתב עצמו שם ובפרישה



ישראל אור

 שלא בין במינן בין במשהו דאיסורן וע״ז
 העתיקו וש״ך בט״ז אולם ע״ש. במינן,

 העתיקו ולא בפסח חמץ רק מהמהרש״ל
וצ׳׳ע. ע״ז,

 כתב סק״ו צ״ח סימן בש״ך ועיין
 וכן קל״ד, בסימן נסך יין דלענין בתוה״ד

 דאסור ומשמשיה ע״ז תקרובת שאר לענין
 אזלינן אז ק״מ סימן רלקמן במינן במשהו

 כתב הרי ע״ב, טעמא בתר ולא שמא בתר
 רבמשהו ומשמשיה ע״ז רתקרובת מפורש

 הרה״ג ע״י בכ״ז ונתעוררתי במינו, היינו
 שהשו״ע ומה שליט״א. שרייבר יצחק ר׳

 במינו מין בין חילק לא ק״מ סימן יור״ר
 כבר עמש״כ דסמך צ״ל מינו, כשאינו למין

הנ״ל. קל״ר סימן ביור״ר

 סק״ר ק״י סימן הפר״ח לפמש״ב ואפי׳
 באיסור כ״א ברוב בטל ביבש יבש שאין

 מ״מ ע״ש, כרמ״א ודלא נ״ט אחר שהולכין
 כשאין בלח לח רבטל מינו שאינו במין
 וגם ברוב, בטיל ביבש ביבש גם א״ב נו״ט

 יחזקאל כנסת משו״ת הביא שם רבפ״ת
ע״ש. הפר״ח על שחלק ל״א ר״ס

 מין רהוי טבעי ושער סינטטי ולפי״ז
 הוי ולא סינטטי דנקרא כיון מינו בשאינו

ותקרובתיה. בע״ז אף בטיל, כלל, שער

 שתדע וראוי כתב שם בפמ״ג ועיין
 במשהו במינם האוסרים לאיסורין רכ״ו
 ע״א] [ס״ו כע״ז כרבא אזלינן שמא ובתר

 ע״ז ותקרובת נסך ויין בטבל ונפ״ט
 וא״כ ע״ש וכר שהוא בכל במינם שאוסרים

 רק שער ראינו היינו סינטטי דנקרא כאן
 עריין אולם בשא״מ, כמין הוי שקרי שער

 לו יש ורק שער נקרא רתרוויהו כיון ״ל י
 כמין רהוי י״ל סינטטי שער אחר שם

לכ״ע. ע״ז, בתקרובת כטיל דלא במינו

 (כ״ב כתב שליט״א אלישיב והגרי״ש
 אם ספק רק שיש סינטטי שער ס״ר) אייר

 בשימוש מותרת אדם שער בה מעורב
 איסורה בתערובת ע״ז תקרובת שהרי

 כאן שאין להקל אפשר ובספק מדרבנן,
 עלה דאתינן דס״ל הרי ע״ב, איסור חזקת
 מינו בשאינו מין הא וצ״ע ביטול, מדין

וכנ״ל, בטיל

 שער נקרא הוא דכאן כיון נראה ויותר
 ולא סינטטי רק שער דאינו היינו סינטטי

 כלל שער דאינו אלא לוי׳ כשם רק הוי
בא׳׳מ. כמין דהוי ומסתבר

 אמר שליט״א אלישיב והגרי״ש
 הגר״י את ששלח שרייבר מהגר״י (שמעתי

 אלישיב הגרי׳׳ש את שישאל אפרתי
 בטיל). מינו כשאינו דבסין הנ״ל מחילוק

 שאינו בדבר אבל דאכילה במידי רק דזהו
 עכ״ד, בטיל מינו כשאינו במין אף מאכל
 כן לא כתב דלהדיא הפמ״ג מדברי וצ״ע
 ומשמשיה ע״ז ״מ ק מסימן הדין רכל אלא

 היינו בגר״א וע״ש בטיל רלא ותקתבת
 מהש״ך משמע וכן במינו, במין דוקא
ותקרובתיה. ע״ז לענין כן שכתב הנ״ל,

 הוי אם בנ״ד לדון יש עדיין אולם כ)
 ע״י להבחין שיש בכה״ג האיסור כניכר

 שער הוי ומה אדם שער הוי מה מומחים
 בטיל, דלא קי״ל האיסור ובניכר סינטטי,

 ט״ז עיץ בטל אינו מה״ת פוסקים ולרוב
 שם, ובפמ״ג סק״ג, תרל״ב סימן או״ח

 ובשו״ת ה״ו, מעילה מה׳ פ״ז ובמלמ״ל
 חדשים ובתוס׳ רע״ז, סימן יור״ד חת״ס

 או״ח כלבוש ודלא שכ׳׳ב, מ״ו פ״ו מעילה
 בטל אינו מדרבנן דרק שכתב תרל״ב סי׳

 ביטול שהרי בטיל מה״ת אבל כשניכר
 בהם שהולכים מסנהדרין למדנו האיסורים

הם מי ניכרים הרי ושם הרוב אחר



פאהמרק על

 ובט״ז ע״ש. המזכים, הם ומי המחייבים
 הנהפך הכינה אין דבסנהדרין כתב הנ״ל
 ״ש, ע שאינה במי הוא המיעוט אלא לרוב

 דעת יודעימ דאין הביון כי הנ״ל ובפמ״ג
 הוי המיעוט של או הרוב של נבון מי

 שער בפמ״ג וע״ע האיסור, ניכר כאינו
 פ״ט כלאים ובתפא״י ע״א, ח״א התערובות

ס״א.

 כניכר הוי אם להסתפק יש עדיין ומ״מ
 למעבדה לתת שיכולים דמה האיסור
 ודאי הא למיניהם מכשירים ע״י שידברו

 תדבר לא דהתורה לברורי כאיבא הוי דלא
 בראייה לראות שאפשר מה על רק דיניה

 למיניהם, מבשירים על ולא טבעיות
 וא׳ דברים, כמה לגבי הפוסקים ובמש״ב

 סוגי במה באויר נמצא הרי דאל״ב מהם
 במים וכן מיקרסקופ, ע״י שרואים תולעים

 ע״י רק שנראים תולעים נמצאים ששותים
תורה. אסרה לא וזה מכשירים

 כמה איכא דאם המציאות יל״ע אולם
 ראייתם ע״י להבחין שיכולים מומחים
 שער ומהו סינטטי שער הוא מה הטבעית

 דלא האיסור כניכר הוי שכן ומכיון אדם,
 הפוסקים לפמש״כ י״ל אולם מה״ת, בטיל
 גדולה טירחא ע״י רק להכיר א״א דאם
 ה״ה א״כ דרבנן כאיסור רק הוי א״כ

 בדעת סק״ו צ״ח סימן בט״ז ועיין בנ״ד,
 בקי אינו הוא דאם לחומרא דאזלינן הטור,
 ע״כ שיודעים אחרים שיש כיון לשער
ע״ש. לגמרי אסור

 דהוי בטיל לא דכאן י״ל עוד ג)
 בנט׳ עיין בטיל דלא משא כטומאת
 נבילה ד״ה שם ובתוס׳ , כ״ג דף בכורות
 משא דטומאת דמסתבר ואע״ג שכתבו

 נתבטל דהא מדרבנן אלא ליתא גופיה
נזיר לירושלמי קרבן בשירי ועי׳ ברוב,

 שהוכיח שביטלה נבילה ד״ה ה״א פ׳׳ו
 סוף גיה׳ע פ׳ וברא״ש ע״ש. מול״ת דהוא

 או״ח בדע׳׳ת הובא בזה מש״ב ל״ח סי׳
 טלטול איסור לגבי כתב ושם רס״ה סי׳

 שהרי ברוב ביטול שייך דלא מוקצה
 חת״ס לשו׳׳ת וציין ביחד, הכל מטלטל

 קפ׳׳א, סי׳ סוף ואו״ח פ׳׳ג, סי׳ יור״ד
 הנ״ל, דביצה מגמ׳ התום׳ ע׳׳ד העיר שכבר
נזיר בשער דפריך תמורה סוף ומגמ׳

 ל״ט ביצה צל״ח ועיין ברובא, וליבטיל
ע״ש. ביטול מהני שבת להוצאת דגם ע״א

דבר דקי״ל מהא לדון יש עוד ד)
 א׳, סעיף ק׳׳י יור״ד עי׳ בטיל לא חשוב
 בכלאים כדחזינן חשוב דבר הוי הרי ושער
 שם ובכס״ט ה״ו, מכלאים פ״י רמב׳ים עיין

 בנובי״ת ועיין בטיל ולא חשיב דחוט
 דרק נקטינן אנו הרי אולם קפ׳׳ו, סי׳ יור״ד
 זה ושער בטיל, לא שכמנין דבר כשהוי

 על רק ונמכר שבמנין דבר הוי לא הרי
 הוא דהאיסור תימא אם ואפילו המשקל,

 הא מ״מ ע״ז תקרובת הוי אם כאן בספק
 דבר ודאי הוא דאם קי׳׳ל חשוב בדבר
בטיל אינו ספק שהאיסור אלא חשוב

כלל ובאו׳׳ה סק״א ק׳ סימן בט׳׳ז כמש׳׳ב
 סיפא ע״ב ג׳ ביצה גמ׳ ועי׳ ד, דין כ״ה

 ולא חשובה וביצה וכו׳ טריפה לספק אתאן
 ס״ט ק׳׳י יור׳׳ד טושו׳׳ע ועי׳ בטלה,
 דדבר ברמ״א וע׳׳ש סק״ס, שם ובש״ך
מדרבנן. אלא אינו בטל אינו חשיב

 הראשונים שיטת כאן לצדד יש אולם
 שהוא בכל אוסר חשוב דבר דאין שסוברים

 יור״ד בשו׳׳ע עיין במינו מין בנתערב אלא
 וברמב״ם והוא במחבר א׳ סעיף ק״י סימן
 השו״ע בדעת שם ובגר״א ה׳׳א, פט״ז

 לעיל בהג״ה ׳׳כ כמש ודלא במינו דדוקא
כהן במנחת וכ״כ בהג׳׳ה, ס״ו ק״א סימן



ישראל אור

 ובאו״ה בדעתם, פ״א ת״ג התערובת ס׳
 סימן בשו״ע רמ״א וע״ע יז. דין ב״ה כלל
 ובתורת סקי״ב, בט״ז וע״ש ס״ו, ק״א

 ריש בש״ך ועיין ר, דין מ׳ כלל חטאת
ק״י. סימן

 כהן מנהת בספר לפמש״ב י״ל וביותר
 דאפילו להחמיר נטקינן אם דאפילו הנ״ל
 דוקא זהו באלף אפילו בטיל במינן שלא

 אבל להתכבד הראויה וחתיכה בבריה
 בכל החשובים דברים וד חיים בבעלי
 דבטלים ז״ל כהרמב״ם דנקטינן נראה מקום

 שהמהרי״ק מפני במינם שלא בשיעורם
 הרמב״ם כדברי בהדיא כתב ק״י בסי׳

 והם שהוא בכל במינו אוסר חשוב שובר
 חיים שבעלי שם והזכיר ובו׳, דברים ז׳

 נראה א״ב בטלים ואינם הם חשובים ג״ב
 שלא אבל בכ״ש אוסרים במינם דדוקא
 וק״א ק׳ ובסי׳ בשיעורם, בטלים במינם

 לא להתכבד הראויה וחתיכה ברי׳ דיני
 אלא בטלים אינם במינם שדוקא כתב

 באלף אפילו בטלים שאינם סתם שכתב
 הגיה לא ק״י שבסי׳ רמ״א דעת נראה וכן

 חיים שבעלי שכתב השו״ע דברי על כלום
 בכ״ש במינם אוסרים החשובים דברים וז׳

 הראויה וחתיכה בריה בדיני ק״א ובסי׳
 מינו בין חילוק שאין כתב להתככד
 של שחשיבות י״ל והטעם מינו, לשאינו

 מחשיבות גדולה יותר הוא וחתהר״ל כריה
 הם ולפיכך החשובים, דברים וז׳ בע״ח

נ״ל. כן מינו בשאינו במין כדינם חלוקים

 כרכר דהוי בכ״ד לדון יש עוד ה)
 ל״ה בע״ז כמבואר בטיל דלא המעמיד

 לאיסוריה ראיתיה כמאן דאוקמיה כיון ע״א
 פ״ז סימן יור״ד בש״ך וכ״כ בעיניה,
 סק״ט, תמ״ב סימן ובמג״א סק״ט,

הט״ז פ״ט אסורות מאכלות ה׳ וברדכ״ז

 חלק ככל האיסור ניכר כאילו דהוי כתב
 לוקחים הידוע לפי ה״נ וא״ב התערובת, מן

 סינטעטי השער את שיחזיק כדי אדם שער
בטיל. דלא המעמיד כדבר הוי וא״כ

 המעמיד דדבר פוסקים רוב דדעת ואף
 ובשו״ת הנ״ל מג״א [עיין דרבנן רק הוא

 יור״ד פר״ח יג, סימן ח״ב יור״ד מהרי״ט
 ובפמ״ג סק״ג, ק׳ וסי׳ ר, ס״ק צח סי׳

 או׳׳ח מאיר בית פ״א, ח״ג התערובת שער
 קו״א סקט״ו, שם יעקב חק תמ״ב, סי׳

 פ״ז חולין מרדכי ט׳, אות שם לשועה״ר
 מ״ז כלל או״ה מהר״ם, בשם תרעא סי׳
 ודלא ר, דין כ״ה כלל וע״ש א׳, דין

 הראב״ן בדעת ע׳׳ט סי׳ יור״ד כחת׳׳ס
 כשם סקי״א תמ״ב סי׳ א״ר מה״ת דהוא

 תתכט סי׳ ע״ז ובמרדכי ע״ש, אמרכל ס׳
 מ״מ מה״ת], כעיקר טעם הסוכרים לד׳
 במשהוא אסור דרבנן איסור גם הרי

 יור״ד חיים מים במקור להוכיח כמש״כ
ק״מ. סימן

 את שמעמידים להיות יכול הרי וגם
 חי בעל של שער ע״י סינטעטי השער
ספק. הוי שוב וא״כ כן, כנודע

 שער עם גם מעמידים אם אפילו וגם
 כתב הרי המותר סוס שער עם וגם אדם

 מעמידים ראם י״א סעיף פ״ז סימן הרמ״א
 יש אם ומותר גורם וזה זה הוי היתר עם

 הנ״ל, במג״א וכ״כ האיסור. כנגד ששים
 חכמי בשם ע״א ל״ה ע״ז במאירי וכ״ב

 המובא הרשב״א בתשר וכ״כ בדירש,
ע״ש. תשלג סי׳ חולין במרדכי

 הוי דלא י״ל דמילתא לקושטא אולם
 מצינו דלא משום והוא המעמיד כדבר כלל
 עומדת שמחמתו בדבר אם כי המצמיד דבר

 כמו ניתן שלתוכו הדבר צורת ומתקיימת
או ל״ה], [ע״ז נבילה קיבת בעור המעמיד



הפרק על
פג

 ערלה כמתני׳ בישולו קודם פירות של שרף
 את עושה הוא המעמיד שההבר מ״ז, פ״א

 פט״ז מאכ״א ה׳ הרמב״ס כלשון הגבינה
 יקפא לא עצמו מצד דהחלב והיינו הכ״ו,

 אותו בו ישימו לא אם גבינה להיעשות
 בלי גם שנעשה הבד אבל המעמיד דבר

 חוזק לשם אותו שנותנים אלא המעמיד
 שיין שרף ביין שנותנים בשמים כגח יותר
 שחוזק אלא עצמו מצד חזק הוא שרף

 הבשמים אין ג״ב בו נקרש הבשמים
 נובי״ת בשו״ת כ״ב המעמיד דבר נקראים

 במלאכת ועיין ע״ש, נ״ו סימן יור״ד
 סיריליאו הר״ש בשם שם ערלה שלמה
 טבעי השער בלי דגם כנ״ד וא״ב ע״ש,
 טבעי דהשער וכן הפיאה לעשות אפשר
 הוי לא ימים ליותר שיעמוד יותר מחזק
 אלישיב והגרי״ש — המעמיד, כדבר

 המעמיד דבר דין מצינו דלא אמר שליט״א
 ולגבי לטעמא, דעבידי במילתא אלא

עכ״ד. טומאה

 למש״ב ןTד נידון לדמות יש עוד ו)
 חתיכה ס״א ק״ט סימן יור״ד בשו״ע
 באחרות שנתערבה להתכבד ראויה שאינה

 בטיל בתרי חד ביבש יבש במינה מין
 בפני אחת כל אחד אדם לאכלן ומותר
 מי ויש יחד, שלשתם יאכל לא אבל עצמה

 אחר זה אפילו אחד אדם לאכלם שאוסר
 מחמירין ויש לכתחלה, לנהוג יש וכן זה,

 אלא ואינו לגוי ליתן או אחד להשליך
 הוי הרי הבא וא״ב ע״ב, בעלמא, חומרא
יחד. שלשתם ובאוכל אחת בבת כאיסור

 כשנתערב זה וכל שכתב ברמ״א וע״ש
 אפילו מכירו ואין במינו שלא אבל במינו
 בכל חילוק ואין ששים, צריך ביבש יבש

 מדאורייתא, או מדרבנן האיסור אם בין זה
וכנ״ל מינו באינו כמין הוי אם בנ״ד וא״ב

 לאכול האיסור דבל מכיון וי״ל ששים, בעי
מדרבנן. הוי אחת בבת

איסור, כספק דהוי בנ״ד נימא ואם
 קהל ס־ בשם סק״ל שם םדרכ״ת עיין

 בספק המחקר על שעמד הספרדי יהודה
 סוף שהרי יחד שלשתן לאכול אסור איסור

 וכתב דאורייתא, איסור ספק אוכל סוף
 ביד ועי׳ ע״ש, זה לדין גילוי מצא שלא

ע״ש. להקל, ליה דפשיטא הנראה אברהם

 של מפעלים דבהרבה ושמעתי ז)
 מקומות באיזה בדיוק יודעים הפיאות
 וא״ב הטבעי השער את מניחים בפיאה
 הוי וא״ב כלל ביטול דין בו ל״ש לפי״ז
וכנ״ל. האיסור בניכר
 יש ע״ז תקרובת דהוי הנידון ובגוף ח)
 בשו״ת לפמש״ב להקל סניפים עוד לצרף
 ד״ה כ״א סימן הגולה מאור גרשום רםינו
 א״ר אבא בר חמא ר׳ אמר כ׳ צרפת חכמי
 אלא ע״ז עובדי לאו שבחו״ל גויים יוחנן
 וכיון בחו״ל ואנן בידיהם, אבותיהם מנהג
 שלא לאסור לנו אין ע״ז עובדין דאין

 תר ב׳, ע״ז ראה אידם ביום וליתן לישא
 ההיתר דטעם נראה לשאת, אסור ד״ה

 דלא בגוויהו לן קים שבינינו דעכו״ם משום
 דברי בתום׳ שם הובא וכן לעכו״ם פלחו
 ולתת אסורלשאת מפרש היה וד״ת ר׳׳ת,

 איירי ולא התקרובת במידי דוקא עמהם
 ע״ז משמשי נמי וכן שרי, דודאי כלקנות

 אסורין אינן ע״ז שמשמשי לאסרו לנו אין
 דגויים וכיון ע״א) נ״ג (ע״ז שיעבדו עד

 שעובדין אעפ״י ע״ז עובדין אינן שבחול
 רמ׳׳א ועיין עכ״ל, ע״ז נחשבת אינה אותה
 סק״ב, שם ובש״ך קם״ג, סימן ריש יור״ד
 ריש פיה״מ רמב״ם סקי״ד, קכ״ט ובסי׳

 מש״ב ס״ק קל״ד יור״ד בפ״ת ועיין חולין,
נוב׳׳י. משו״ת



ישראל אודפד

 שור בתבואות לפמש״ב י״ל עוד ט)
 דתקתבת הטור בדעת בתב סקי״ח ד׳ סימן
 ולבן מדרבנן, רק אסור הנאה לענץ ע״ז

ק וסיים תקרובת, בספק הקיל  לדינא נ״ל ו
 מקלינן דהא בהפס״מ בהנאה בזה״ז להקל
 במבואר נסך ויין ע״ז לענין קולות בכמה

 לאו הוה בזמן גויס מטעם בהלכותיהם
 נוטה שדעתו משמע ובפר״ח הן, עע״ז
 במקום להקל ואין באכילה, אף להקל

 רש״ל דעת גם הכריעו לא שהקדמונים
 בזה״ז בהנאה נקיל אם ודיינו לד,המיר,

ע״ב.

 גם הובא נ״א, ע״ז רמב״ן ועיין י)
 לא מקל שבירת דע״י דס״ל שם הר״ן בחי'
 דוקא דבעינן זביחה כמו ע״ז כתקרובת הוי

 קל״ט סימן יור״ד כטור [ודלא פנים, כעין
 דלענין שכתב שם, בדיטב״א ועיין ע״ש]
 אלא נאסר אינו לכ״ע ע״ז תקרובת איסור

 יד ובהגהות ע״ש. ממש פנים כעין כשהוא
 דמחלוקת קל״ט סימן יור״ד שאול

 רק זהו פנים כעין דבעינן אם הראשונים
 לכו״ע ע״ז תקרובת אבל ע״ז במשמשי

 בנ״ד ולפי״ז ע״ש, וכר פנים כעין בעינן
פנים. כעין הוי לא

 יור״ד בחזו״א לפמש״ב י״ל עוד יא)
 נראה כוכבים עובד כ״א ס״ק ס״ב סימן

 אם אבל באמת, נברא בעובד דוקא שהוא
 אינו ועובדו כזב נברא כה בנפשו צייר
 כן כמו עבודתו, על חייב ואינו מינות אלא

 יתברך הבורא זולת נבדל בכוח במאמין
 יש ולפי״ז ע״כ. כוכבים עובד ולא מין הוי

 את רואים הם אם ההודים, כוונת מה לדון
 או כוחות כבעל סוגדים הם שלו הפסל
 נראה בלתי כוחות בעל ומסמל מייצג שהוא

 הוא כן ואם לסגוד, מתכוונים הם שלו
כפי מומחים כמה שטוענים !כפי

 פעולת אין הוזזו״א לפי״ד הרי שנתפרסם]
 ואין מינות בגדר אלא ע״ז בגדר ההודים

עכו״ם. תקרובת איסור בזה

 שהוא שנוזברר בפאות השאלה וע״ד
 מן לבערו צריך הכיצד ע״ז מתקרובת

— העולם

- ומשפשיה ע״ז איבוד בענין

 ה״ו פ״ח ע״ז הי ברמב״ם תשובה:
 אסורין שהן דבריה ושאר ע״ז מאבד כיצד

 שוחק שלה, ותקרובת משמשיה כגון בגללה
 המלך לים ומטיל שורף או לרוח וזורה
ע״כ.

 דבעינן דבמקום מצינו לא ובאמת
 רזה כיון לרוח זורה שיועיל מה״ת שריפה

 דלא להרמב״ם דס״ל וע״כ שריפה, הוי לא
 הקרית לשון ועיין בע״ז, שריפה בעינן
 דברים ושאר ע״ז מאבד כיצד כאן ספר

 וכר. לרוח וזורה שוחק בגללה האסורין
 בשריפה דינם עץ ובפסילי באשרה

 תשרפון ואשריהם כדכתיב מדאורייתא
 אבד דכתיב ומשמשיה ע״ז ובשאר באש,

 בלבד שאפשר איבוד סין כל הוא תאבדון
 לרוח וזורה ושוחק וכל מכל אכוד שיהיה

 כלל כתב לא הרמב״ם אולם ע״כ, וכו׳,
 ציין מלמ״ל ועיין בע״ז, שריפה דצריך
 תחלתה ע״ז רכל ע״ב פ״ח חולין לתוס'

ע״ש. דעגל דומיא שריפה

 מצוה סי״ד קמ״ו יור״ד בשו״ע ועיין
 ויאבדנה שיבערנה אלילים המוצא כל על

 מטיל או לרוח וזורה שוחק מבערה וכיצד
 הנעשה וכל כמשמשיה וה״ה ובהג״ה לים,

 כל את תאבדון אבד שנאמר בשבילה
 ע״כ. הרמב״ם) בשם יוסף (בית המקומות

ורק במשמשיה, שריפה כלל נקט דלא הרי



פההפיק על

 ע״ז איבוד מדרכי אחד גם היא דשריפה
שריפה. דוקא א״צ אבל

 לים כתב דברמב״ם איכא שינוי ועוד
 ועיין לים, רק נקט בשו״ע אולם המלה,
 מ״ה דף ע״ז בגמי ועיין שם, וש״ך בט״ז
 מזבחותם את תתצתם קיים דאפילו ע״ב

 לידי אתי דהא וברש״י בעי, שריפה
 פסולי אחרינא קרא כתיב ועוד תקלה,

תשרפון. אלהיהם

 גדע דאפילו י״ב דברים במכילתא וע״ע
 י״ל והטעם לשריפה, צריך האשידה את

״י. ברש כנ״ל

 סי׳ ח״א (אסאד) מהרי״א בשו״ת ועיין
 דהשוה מבואר הנזכ״ל דמרמב״ם כ׳ קצ״ג

 נ״ל וטעמו האיבוד, בענין לע״ז תקרובת
 לא בכלל הוא ע״ז תקרובת דגם משום
 פ״ז הרמב״ם וכמש״ב מאומה בידך ידבק
 כל את כתיב בעיה״ג זה וקרא בהדיא, ה״ב

 הר״מ וכמש״כ באש, שרפת ובו׳ שללה
 כעפרא לעשותם הם שוים ע״כ ה״ו, פ״ד

 ןאב״ד השואל כמש״כ ודלא בשחיקה, או
 לא ולכן בשריפה אינו ע״ז דתקרובת ע״ח]

 שיעוריה, מיכתת כתותי בזה אמרינן
 — לולב, ד״ה ל״א, סוכה ברש״י ושכ׳־מ
 כ׳ התשובה בסוף המחבר מבן ובהג״ה

 מה׳ פ״ח לרמב״ם הוא י״ל השואל כוונת
 ושוב למצוה, פסול דאשירה שכתב לולב
 הנו״כ ונלאו יצא, ע״ז של דלולב שם כתב
 הרמב״ם דכוונת א״ש ולהנ״ל בזה,

 כתותי ול״א יד״ח דיוצא ע״ז, לתקרובת
 מיבמת רצ״ע כתב אך שיעוריה, מיכתת

 פסול ע״ז תקרובת של רנעל ק״ג דף
ע״ש. לחליצה

 כשם ס״א קמ״ב יור״ד בשו״ע והנה
 הנאות כל כך כהנאה אסורים שהאלילים

שרפה אם אפילו אסורות ממנה הבאות

 וכ״פ ואפרה, □נחלתה ליהנות אסור
 הוא וכן ע׳־ז, מה׳ ה׳׳י פ״ז הרמב״ם
אסור. אשירה אפר ע״ב כ״ז בפסחים

 שמצותה גופא בע״ז צ׳׳ע ולכאורה
 דבר לך אין קי״ל הא וא״כ וכנ״ל בשריפה
 פסחים עיין בו ומועלין מצותו שנעשית

 לגבי תמ״ה שו״ע ועיין ובכמ׳׳ק, ע׳׳א כ״ו
בפסח. חמץ

 ע״ב ל״ג תמורה במס׳ בתוס׳ וראיתי
 מורי ואומר סותר אפרן הנשרפין ר״ד,

 הכתוב שצוה כיון דנשרפין הטעם הרמ״ר
 מצותו נעשית כאילו שעשה אחר לשורפן

 בו ומועלין מצותו שנעשית דבר לך ואין
 והא איסוריה הלך מצותו שנעשית כיון ה״נ

 שהזקיק אעפ״י לעולם אסורה אשירה דאמר
 משוס היינו יב) (דברים לשריפה הכתוב
 מן מאומה בידך ידבק לא יג) (שם דכתיב
ע״ב. החרם

 פשוט ונראה כתב סק״ג שם בט״ז ועיין
 לוחשות ואינם עוממות אפילו דבגחלת

 רבה הנאה ול״ש ממש שם שיש כיון אסור
 בידך ידבק לא כתיב דהא זוטא או

 פ״ט חולין דש״י עיין אך ע״כ. מאומד,,
 בעיר וכו׳ בידך ידבק דלא כתב ע״א

כתיב. הנדחת

 דינו דאין וכיוצ״ב ע׳׳ז במשמשי ויל״ע
 אם לרוח וזורה שוחק רק בשריפה רוקא

 רין בזה איכא אם שריפה ע״י איבדו
מצותו. דנעשית

 ריש הלוי הגר״ח בחי׳ לפמש״כ וי״ל
 אין למ״ר רק רבחמץ ומצה חמץ הלכות
 כנעשית הוי שריפה אלא חמץ ביעור
 בהחפצא רינן ראז כיון מותר ואפרן מצותו

 חמץ למ״ר אבל שריפה, מצות בו שיתקיים
וכר, לרוח זורה כגון רבר בכל השבתתו



ישראל אור

 המצוה דאין כיון מצותו נעשית דין בו אין
 מהעולם. שישביתו בהגברא אלא בהחפצא

 ומשמשמיה ע״ז בביעור ה״נ י״ל ולפי״ז
 דדינם עץ ופסילי אשירה עצמו דבע״ז
 מצותו כנעשית דהוי י״ל אז בשריפה דוקא
 משמשי אבל מותר, ואפרן בהתפצא ודינם

 דבר בכל לאבדו דאפשר ע״ז ותקרובת ע״ז
 שיבערו בהגברא דינו וא״ב מהק״ס, וכנ״ל

 דהיינו הנ״ל ע״ז רש״י ועיין העולם, מן
 י״ל הרי ובזה תקלה, לידי יבואו שלא

 שריפה ע״י מצותו בקיים אף אסור דאפרן
גופא. בהתפצא המצוה דאין כיון

 סימן יור״ד לב חקרי בשו״ת וראיתי
 דאסור וע״ז הקדש אפר בענין האריך ר״ח
 אלא אסור דאינו ומסיק מה״ת, אסור אם

 מתוס׳ הביא שלא וצ״ע ע״ש. מדרבנן
 משום מה״ת דהוי דמבואר הנ״ל תמורה

החרם. מן מאומה בידך ידבק ולא

 והנה בתב מע״ז ה״א פ״ז עזרי ובאבי
 שצריך ע״ז שיש בהרמב״ם כאן מוזכר לא

 וכן שריפה א״צ ע״ז ששום ומשמע שריפה
 וכד, מאבד כיצד ה״ו פ״ח ברמב״ם הוא
 וכ״כ בע״ז שריפה מצות שאין שסובר הדי

 לאבד הוא שהמצוה קפ״ה מ״ע בסה״מ
 וב״כ ע״ש, והשחתה איבוד מיני בבל ע״ז

 והעיר ד, לה, וישלח פרשת הרמב״ן
 הכתוב שהזקיק אעפ״י הנ״ל תמורה מתוס׳

 דבעינן מזה משמע ולכאורה וכד, לשורפה
 דשריפה די״ל ראיה זה אין אכל שריפה,

 והשחתה, איבוד מיני כל אלא דוקא לאו
 אם מצותו נעשית נקרא שפיר ומ״מ

 הע״ז, את לאבד מצותה שהרי מאבדה
 מצותו, נעשית שמאכדה אופן באיזה וא״כ
 ושבתוס׳ הנ״ל, הלוי חיים ר׳ לחי׳ וציין

 כהגרעק״א אלא כן לא מבואר הנ״ל תמורה
ראיתי אח״ב חיים, ר׳ בחי׳ שהביא

 חולין מתוס׳ הביא ה״ו פ׳׳ח שהמלמ״ל
 ע״ז שכל ר״ת בשם שחיקת ד״ה ע״ב פ״ח
 ״ש, ע דעגל דומיא שריפה בתחלתה בעי

 שעבד שעכו״ם ס״א ק״ד יבמות ובתוס׳
 שריפה צריכה ישראל ע״ד ישראל של ע״ז

 שצריכה ע״ז יש התוס׳ לשי׳ עכ״פ ע״ש,
 רק צריכה ע״ז הרמב״ם של ולדעתו ביעור

 עבודת בה״י הרמב״ם ממש״ב והנה איבוד,
 בהנאה אסורה שנשרפה אשרה או כוכבים

 וא״כ הנ״ל הגרעק״א כמש״כ להוכיח יש
 כ׳ וע״כ מצותו נעשית כאן יש בע״ז גם

 מוכח וכן אסור, אפרה שמ״מ הרמב׳׳ם
 הנשרפין כל שם שאיתא תמורה מהגמ׳
p מותר אפרן n ,שאין ומכיון מאשירה 

 וע״כ חוץ, שייך מה שריפה צריכה אשירה
 מצותה נעשית איבוד שצריכה אשירה שגם

 אפר איסור וטעם הנ״ל, וכהגדעק״א חשוב
 מאומה בידך ידבק ולא משום הוא ע״ז

 שיש ודאי םעיה״ג הלא צ״ע אבל וכו׳,
 בשריפה שמצותה מצותה נעשית כאן

 שאפר לחידוש הרמב״ם כתב לא ובעיה״נ
 ה״ד] פ״ז ווע״ש עכ״ד אסור עיה״ת
 כן הרמב״ם כתב לא דלכן ״ל י ולענ׳׳ד

 כיון קמ׳׳ל בע״ז ורק וכנ״ל, הוא דפשיטא
 בידך ידבק ולא כתיב לא דבע׳׳ז די״א

 וכמבואר כתיב בעיה״נ רק רזה מאומה
 הרמב׳׳ם קמ״ל לכן הנ״ל, חולין ברש״י

 אעפ״י אסור ואשירה ע״ז אפר דגם
 דלא קרא קאי ע״ז דגם בשריפה שטצותן

 הנ״ל, בתמורה התוס׳ וכמש״ב ךTב ידבר
 דלא קרא כתיב דביה הנרחת בעיר אבל
 ידעינן וזה אסור דאפרה ודאי בידך ידבק
ומשמשיה. מע״ז מק״ו

 סקי״ט ס׳ סימן יור״ד בחזו׳׳א וראיתי
 וצ׳׳ע והעיר הנ׳׳ל יבמות התוס׳ דברי הביא
 בד,נאה דאסורין נהי ביעור חובת מנ״ל

תביא דלא ומקרא ידבק דלא מקרא דילפינן



הפרק על

 מקרא ואי בקבורה ליה תסגי אבל תועבה
 מאלוה פסלו דררשינן אלהיהם רפסילי
 לה שיש אותה האפי׳ ומשמע לך ולקחת
 א״ב שריפה טעונה בטלה לא אם ביטול
 ואפשר לרוח, וזורה בשוחק דסגי מנ״ל

 שריפה טמונה לשריפה דהראויה דאה״נ
 וכן לשריפה, ראויה שאינה במתכת ומתני׳
 אתי שבא דקודם ע״א מ״ר לעיל משמע
 שהשריפה ראיה אין ומיהו שרפום, הקתי

 שרף והרי להם נוח זה איבוד אלא חיובית
 דסגי אף קהרון בנחל מפלצתה אסא

ע״ב. באיבוד,

 מהמתחם הבאים הנכריות הפאות והנה
 ההוראה גדולי דהורו בהודו הע״ז של

 הוא אם לחקור יש ביעור דצריך שליט״א
 ישראל בר דבל או הבעלים, על דוקא דין

 מש״ב להעתיק והנני — בזה, מחויב
 (בשנה זה בענין זצ״ל אויערבאך הגרש״ז

 בתשובתו אדמות) עלי לחייו האחרונה
וז״ל, אלי,

ת ל ב ד בזמגו מכחבז ’ק א מ  נהניחי, ו
ת ר ב ד ה, ו מ כ ח ר, ב כ על ו  השניה ההערה ו
בדבר ק רש״י ’[ י ע׳׳ב ע׳׳א ב׳ ק מו ס' ד  בג

לן אי ד ב מ עו ה ה צ צי ק א ל ק עין ו ה ט א לי  אנ

א נ עי ד ב ב ע מי א ל ה ה צו א מ י נ ת ד שפך כ ו

ה ס כ שפך מי ו ה יכסה ש ש מ מ ד ו ח א שחט ב  ש

רו וקדם ה חבי ס כ בו ו חיי תן ד״ג ו  י' לו לי

ש״י זהזכיש מד ופר ה עו צ צי ק רה ל שי כ א  ע׳
ה וצ״ע מ ב ל י תן חי ם י' לו לי בי הו א ז ב ה  חיו

ל זה ט ל מו ל ע ל כ א ר ש ר י קו ע ב ע״ז ל תי כ ד  כ

בד ן א בדו א אינו ת ה ו מ ל דו ל י כ ו ס כי ם ל ד  ה

ב שזה ו חי ל ה ט ל מו שחט מי ע ה ש מ ל ך ו רי  צ

ם של ם], י׳ ל בי הו ז

ה ר או ה לכ ה ז ש ד, ק א שר אך מ  אפ

ת נ ו כו ש״י ד ע באופן ד ד ל לו שנו  עץ ע

ד מ עו שותו ה א בר הו שרה ש הלך א צו ו צ  לקו

א ה וב צצו ז קו ר ו שפי ם תובעו ד שו ב מ שי ה  ד

ה שכבר כ ך ז ה ת. ב צו עכ״ל. מ

ה ד תו ה, ב רכ ב ו

מה מן של ל ך ז א ב ר ע אוז

 ד״ה ע״ב נ״ז ברכות דהמהרש״א ודע
 דצריך ודאי בא״י ע״ג דבעוקר כתב הרואה
 עכומ״ז לעקור אקב״ו ובו׳ בא״י לברך

 והובא ע״ב, המצות כל כברבת מארצנו
רב״ד. סימן או״ח רעק״א בהגהות

 רק כתבוני הנ״ל רכל למודעי וזאת
 הוראה אבל רבותיו לפני הדן כתלמיד
שליט״א. הדור גדולי ביד מסורה למעשה

משיח לידת חחמת 1״בת שמחה

 ול3י לבלתי חללו בטיתינז לבבו את ולאמץ לחתתזק העניין :עיקר
 חושן שהוא באב בתסוננח ואפילו חלילה, הי מעבוד חחחושלות בושת

 וזהוא, ביום מצאתנו אשר בל נול; במר'נפש לבכות שיש :הגם עין, לסדאח
 ויגאלם מנחם יוולד שבו העתידה בשמחה חמלך לב: לשמח יש מקום מכל

שיו וישמח במהרה במע קדם. המלוכה:נימי לו והיתח ה'
מסעי) פ׳ ,ישראל (עבודת ו ;



ישראל אוד

ציננער גבריאל הרב
גבריאל נטעי ומחיס רב

פארק בארא

 אם מגולים בשערות הנשים שילכו חשש כשיש
 הבאה נכרית בפאה שילכו להורות דמי שפיר

ע״ז תקרובת חשש עליהם שיש הודו משערות
 בעיר שבקהלתו שאלתו אודות
 משפחות הרבה ישנם קאנאדה טאראנטא

 הלכה, ידיעת וחסרי פשוטים אנשים
 פעלים להרבות כותות משקיע ומעכ״ת
 במקומו גדול זלזול יש עדיין אך לתורה,

 מבנות גדול תלק ות״ל שער, גלוי בענין
 נכרית, בפאה תבושים הולכות כבר קהלתו
 בנידון בעולם גדולה שערוריה נעשה וכעת

 ונפשו ע״ז, תקרובת מחשש הללו הפאות
 אודות השואלים לאלו בין בשאלתו

 לאלו ובין להן, ישיב מה הנ״ל השערוריה
 הפאה על שאלה שיש כלל יודעים שאין

 מוטב נאמר או להן, להודיע צריך אם
מזידין. יהיו ואל שוגגין שיהיו

 הבאות השערות וןTנ הנה תשובה:
 יש כל טרם תיפלתם, מבית הודו מארץ
 שנים לפני הועלתה כבר זו שאלה כי לדעת
 קול בקובץ בזה שהעיר הראשון רבות
 בזה ודן תשכ״ח), ניסן (ירושלים תורה
 עלה כאשר רבינוביץ אליעזר נתום הרב

 להביא שהתחילו עד אדם לשער הביקוש
 ואתריו ע״ז. תקרובת בכלל הם אם מהודו,

 דת בספר שליט״א שטרנבוך הגר״מ בזה דן
 תשובות בספרו הדפיסו ועזוב והלכה,

תי״ד. סי' ת״ב והנהגות

 ואח״כ בזה, היתר העולם נהגו למעשה
זו, שאלה נתעורר שוב תש״נ שנת סביבות

 פסק ע״ז שנשאל זצ״ל אוירבאך והגרש״ז
 ח״ב יבול לא ועלהו בספר ראה להיתר,

 שנים מספר לפני וז״ל ר״ת, עמוד
 נכריות פיאות כאילו שמועה התעוררה

 נזירים משער נלקחות בהודו שמקורן
 לעבודה משערם המקדישים זרה, לעבודה

 ע״ז. תקרובת חשש בפיאות ויש זרה,
 טאפלין ישראל הרב ידי על אז נתבקשתי
 כך, על מהרש״ז הרב את לשאול מלייקווד

 זו שאלה שכנראה בחיוך ענה הרב
 כבר שכן שנה, לארבעים אחת מתעוררת

 הנזירים שאין והתברר הנושא את ביררו אז
 משום בו ואין לעכו״ם, השער את מקריבים
עכ״ד. ע״ז תקרובת

 רבי הגאון זו שמועה בעל עם ודיברתי
 מח״ס גן מבית שליט״א ווייס גרשון יעקב

 לי ואישר תורה של ומשקלות מידות
 אלישיב הגרי״ש וכן כן. בדיוק הדברים

 בירר ע״ו) (סי׳ תשובות בקובץ שליט״א
 ע״ז. תקרובת משום בזה שאין באריכות

 להיתר זצ״ל פיינשטיין הגרים דעת וכן
 אלימלך הרב ביתו ונאמן תלמידו כעדות
שליט״א. בלוט

 זצ״ל גולדשטיין טוביה רבי הגאון וכן
 פעמים כמה אמר הלכה עמק ישיבת ר״י

 שערות הרבה שיש שבזמננו בשיעוריו
שאין מעלה יש הודו, כגון חיים אדם מבני



פטהפדל! על

 שמא לחוש הפוסקים שדנו החשש יותר
 שמתו אדם משערות נעשו נכרית הסאה

 כמה הדבר נמשך וכן ע״כ. בהנאה דאסורים
 איזה נשמעו לפעם שמפעם אף שנים, וכמה

 ההיתר מ״מ יחידים, מאיזה זה על ערעור
 בכל המפורסמים רבנים עפ״י נתפשט
העולם.

 זו שאלה נתעוררה שוב שתא ובהאי
 וגדולי בעולם, גדולה שערוריה ונעשה
 והגדי״ש החרדית העדה ירושלים, ורבני

 לארץ שלוחים שלחו שליט״א אלישיב
 לאיסור רנו והם המציאות, להתודע הודו

 של דינם בית ואילו ע״ז, כתקרובת שדינו
 שליט״א קרליץ והגר״נ וואזנר הגר״ש
 חי״ד הג״ר בהשתדלות מיוחד שליח שלחו
 סאטמאר דומ״ץ שליט״א ווייס

 המדינה בני שיח את המבין באנטווערפען,
 ארוכות מהם רבים עם ודיבר ההוא.

 גביית ולפי דתיהם, לחקור והעמיק וקצרות
 בזה שאין הפסק יצא שלהם עדות הגדת
 ע״ז. פגם משום רק ע״ז תקרובת משום

 כל ואחר בארה״ב רבנים נחלקו וכן
 אל הקצה מן שונים מהלכים יש הבירורים

 אוסרים יש הוראות, המורי בין הקצה
 ויש ספק מחמת למנוע אומרים ויש בהחלט
 ע״ז. חשש שום בזה דליכא לגמרי מתירים
 ות״ח, רבנים בתשובות בזה והאריכו

 י״ג כתב שליט״א ווייס תי״ד דבי והגאון
 משנה בעל הגאון וכן ברורות, תשובות

 סביביו קונטרס וכן מיאקע והגאון הלכות
 הנדפסים תשובות כמה ועוד מאד, נשערה
הנוכחי. ישראל אור בקובץ

 ג׳ על הוא המחלוקת יסוד והנה
 נקרא מתגלחים שהם הבית אם א) נקודות,

בכלל הוי שערות גזיזת אם ב} ע״ז, כית

 לשם מכוונים הספרים אם ג) ע״ז, תקרובת
ע״ז.

 בפרטי עתה עצמי להבניס רוצה ואיעי
 הדבר. צדדי לשאר אלא ע״ז תקרובת דיני

 תשובות על אחת הערה רק ואכתוב
 דאף שכתב רס״ה סי' ח״ג והנהגות
 אלא לע״ז בזה מתכוין אינו שהמגלח
 מ״מ ממש, בו אין ומסייע כסף להרבות

 הוי דהו כל מעשה בסיוע אף ע״ז לענין
 ע״ב מ׳ דף בחולין כדקיי״ל מעשה

 וה״נ אוסר Tמ לע״ז דהו כל שבשחט
 עכ״ד. אוסר לע״ז בכוונה למגלח שבסיוע

 שעשה התם דדוקא דבריו הבנתי ולא
 וראה הכא משא״ב דהו כל זביחה מעשה

 במקיף שגם שכתב ע׳׳ז סי׳ יז״ר בחזו״א
 מ״מ מעשה זה דחשיב התורה דאסרה וניקף

 בפעולת משתתף שאינו מקיף מקרי לא
 אינה שהאשה כאן וכ״ש עיי״ש, הגילוח

 ועור בעצמה. הגילוח מעשה כלל עושה
 סקי״ר ב׳ סי׳ ביו״ד הטו״ז דעת שהרי

 ולא אסור לע״ז אחת סימן בשוחט דדוקא
 דוקא דלאו חולק והנק״כ דהו כל מעשה

 ועוד אסרה דהו כל מעשה אפי׳ אלא
 ״ה ד ע״א ס״ב רף סנהדרין ברש״י שמבואר

 כגון שלימה עבודה שעשה וז״ל תיפוק
 אחד סימן שחט כגון מאחת ועשח זבות

 גבי הכשר למ״ד דאשכחן כוכבים לעבודת
 בשאר משא״ב עכ״ל, בפנים העוף חטאת

 ועוד לאסור, שחו כל מהני לא עבודות
 כלל ממש בו אין מסייע קיי״ל דלמעשה

וצ״ע.

 הבאים פיאות רוב הנה בע״ה. החלי וזה
 הודו pמא אחוז עשרים הם לחו״ל

 אותן ואפי׳ העולם, משאר אחוז ושמונים
 משערות בא גדול חלק הודו מארץ הבאות

בהודו נשים שמליוני כידוע המדינה, כנות



ישדאל אוד

 מוכרות נפש ממיליארד יותר שאוכלסיה
 את מוכרים והס לספרים שערותיהן

 הגדול שחלק באופן לסוחרים השערות
 ע״ז, מבתי אינם הודו ממדינת הנמכר
 הודו בעיר החדשות במחברת העידו כאשר

יודעי וכתבו למספרם 2003 מאי לחודש

Quantity of human hair collected by Indian wig 
industry that comes from falling hair of women, 
often referred to as comb waste, in tonnes: 4,000 
Quantity of human hair collected by Indian wig 
industry that comes from tonsuring at temples, in 
tonnes: SCO
Proportion of hair collected from tonsuring at 
temples that comes from Tirupatl alone, in per 
cent: 60
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 הקודש, בלשון תרגום בענגליש דבר
 והנשים גדולה עניות שורה שבהודו
 אחר מיוחד בכיס שערותיהם משימים
 עולה השנה ובמשך למוכרם, ראשם סריקות
 ואלו טון, אלפים ארבעה מהמון שערות
 מאות חמש רק עולה ע״ז סביבות ממקום

 מספר יש עצמו בהודו שגם הרי עכ״ד. טון
 לסמוך שא״א והגם מע״ז. באים שאין גדול
 הן ספק בגדר אך ברורה, לראיה ע״ז

 לבר תומו, לפי במסיח מהימן גוי שהרי
 רעמ״י שער הנקרא ארוכות שערות אותן
 הגילוח לאחר גם נשארו שהשערות לפי

 וא״ב תיפלתן, מבית באו וזה גדילתן כדרך
 פריש, מרובא דפריש כל בחו״ל אמרינן

 לסוחרים השערות מוכרים הכומרים והנה
 העולם, מדינות בכל לסוחרים ומשם בהודו

 ישראלים. קונים ומשם באטליה גדול חלק

 התשובות בכל שעיינתי אחרי והנה
 הן ספק בכלל דיש ראיתי בנידון, שנכתבו

 בכלל זה אם הלכה מצד והן המציאות מצד
 בטל התורה מן ע״ז והנה ע״ז. תקרובת

קל״ד סי' ורמ״א ק״מ סי׳ ב״י במ״ש ברוב

 שם ופמ״ג סק״ה ק״י סי׳ וש׳׳ך ס׳׳ב
 הוא לעולם בטלה שאינה ע״ז שתערובת

 ונשלח לסוחרים כשנמכר וגס מדרבנן. רק
 שערוח שאר עם מתערבים העולם למדינות

 לכו״ע בהנאה דמותר השני תערובת והו׳׳ל
 סק״ב. ק״מ סי׳ הש״ך במ״ש

 סי׳ ח״ב חיים דברי בשו׳׳ת עי׳ אולם
 סקע״ב, ק׳׳י סי׳ תשובה בדרכי והובא נ״ג

 כמה שיש שידוע הציקארי״ע בדבר שבתב
 שומן או חזיר שומן שמערבין פאבריקי״ן

 רוב בי ידוע אם דאפי׳ וכר, נבילה של
 ליקח אסור מ״מ מערבין אין הפאבריקי״ן

 הציקארי״ע מביא אינו המובר דהא בביתם
 ומבקש כותב כשהקונה רק הקונה לבית
 שולח ציקארי״ע וכך כך לו שישלח ממנו

 הקבוע מן כלקח הו״ל ובכה״ג לביתו, לו
 שמצוה או ביד לקח אם לי דמה ממש
 במדינות רק ובר, הקבוע מן לו ליתן

 מהסוחרים לוקהים שהמה רחוקות
 גם אך פירש, מקרי שלהם י״ל דמדינותינו

 בעד עליהם איסור שם שכבר כיון י״ל בזה
 ליקח אסור הקבוע מן שלקה ישראל המוכר

 מן כבאו דינו ה״נ וא״ב עיי״ש. ממנו
 ישראלים שהסוחרים כיון אכן הקבוע,

 כלי או ראשון כלי ע״י מהנכרים קונים
 בהודו השערות מערבים והסוחרים שני,

 אחרים, מקומות ורבים הע׳׳ז ממקום עצמו
 שם. הדב״ח כמ״ש פירש מקרי זה באופן

 כמה יודע שהסוחר כיון לומר ואין
 לא רק השערות לקח מקום מאיזה פעמים
 מחצה על כמחצה קבוע דין והו׳׳ל מהימן
 סי׳ יו״ד בהזו׳׳א כתב יפה אמנם אסור,

 בשר מוכרין חנויות תשע בדין סקי״ד ל״ז
 ביד בשר ומצא נבילה, בשר ואחת שחוטה

 ולא לתיאבון לא נבילות אוכל מומר
מרובא דפריש כל דאמרינן נראה להכעיס,



צאהפרק על

 מ״מ הקבוע מן לקח שהמומר ואע״ג כריש
 שהרי הקבוע מן לקח מדין נאסר לא

 בפירש נולד והספק לקח ממי ידע המומר
 ביון בנ״ד וה״נ עכ״ד. רובא בתר ואזלינן

 הו״ל לקח מקום מאיזה מהימן לא שהסוחר
 בתר ואזלינן בפירש הספק נולד בדין

רובא.

 בפירוש הרמב״ם שיטת לצרף יש ועוד
 ב׳ דף ע״ז ותוס' מ״ה פ״א חולין המשניות

 שבינינו דגוים שם ורא״ש אסור ד״ה ע״א
 בידיהם, אבותיהם ומנהג ע״ז עובדים אינם

 בכמה וש״ך קכ״ג סי׳ בב״ח כן ונפסק
 סי׳ או״ז מהר״ח בשו״ת וכ״ב מקומות,

 ב׳ דף ע״ז במאירי כן ומצאתי קע״ה,
 לדון לי יש הסוגיא לפי מ״מ וז״ל ע״א,

 אלא איבה משום ניתר שיהא מובא שאינו
 מה אבל הודאה, חשש אלא בו שאין מה

 העבודה שבדרך למכשול בו לחוש שיש
 הותר לא לארץ שבחוצה גוים מצד וכן לא,
 עצמו האיד יום אבל האיד לפני אלא

 האיד ביום אף ההיתר מנהג והרי אסור,
 לי נראה הדברים עיקר כך ומתוך הוא,

 על אלא נאמרו לא כולם אלו שדברים
 אבל וצלמיהם וצורותיהם האלילים עובדי

 שאמרו ומה לגמרי, מותר הללו בזמנים
 מפרשו אני אסור, לעולם נצרי יום בגם׳

 האמור מרחק מארץ באים נוצרים מלשון
 שם על נוצרים העם אותם שקרא בירמיה

 בבבל היה השמש שצלם וידוע נבוכדנצר
 וידעת לו, עובדים היו נכוכדנצר עם ועזכל

 ראשי כענין ראשח ביום מפומשה שהחמה
 יום לאותו קורין היו כך ומתוך ימים,
 על לנבוכדנצר קבוע שהיה שם על נצרי

 נראין והדברים שבו, חמה ממשלת צד
דף שם עוד וכ״ב המאירי. עכ״ל ובדודים

 וז״ל ס״א ב׳ סי׳ חדשה בשמלה וראה
 נכרי שחיטת אפילו בהנאה מותרת ומ״מ

 נכרי מחשבת סתם אמרינן דלא העע״ז
 בהנאה דאסורה ע״ז תקרובת וה״ל לע״ז

 מין שחיטת אבל ד׳, סימן אי״ה כמ׳׳ש
 יש בה ואדוק הואיל לע׳׳ז כומד דהיינו

 בהנאה, שחיטתו סתם ולאסור להחמיר
 ליד דאתא היכא דבדיעבד נ״ל ומ״מ

 הפסד במקום בהנאה להקל יש ישדאל
 ולא לשולחנו ששחט שחיטתו בסתם

 כ״כ אדוקים דאינם לע״ז, דחשיב שמעינן
 סתם שנאמר הכומרים אפילו בזה׳׳ז,

 סקי״ג שור התבואות וכתב לע״ז. שחיטתן
 דטעמא פשוט נראה ולע״ד וז״ל לזה מקור

 לאו שבח״ל גוים בגמ׳ התם מדאמרינן
 אבותיהם מנהג אלא הן ע״ז עובדי

 ע״ז בטיב יודעים שאינן ופירושו יהפ,Tב
 לה מחשבתם להיות כ״ב בה אדוקים ואינן

 פי׳ ועי׳ כומרים, אינן בין כומרים בין
 נכרי דשחיטת ומתני׳ חולין ריש המשניות
 בא״י היינו לע׳׳ז דמץ הא מינה דדייקינן
 דבא״י נכרים ד״ה בתוס׳ התם כדמשמע

 דהוי הקודמים בזמנים מיניה מיעוטא הוי
 לא דהשחא ונדאה בו׳, בטוב ידעי

 דמקלינן ניסוך דיני דבכל ותדע מפלגינן,
 אינן הזה שבזמן גוים מטעם האידנא
 פוסק שוס אשתמיט לא ובו׳, בטיב יודעים
 ר״ס כתב והב״ח לכומד, נכרי בין לחלק
 דשפכי חזינן דאפי׳ שם ש״ך והביאו קכ״ג

 דלא מטעם בהנאה מותרת ע״ז קמי ליה
 להתיר לבי מלאני לא ומ״מ ניסוך. הוה

 מפורש ההיתר מצאתי שלא כיון לכתחלה
 והובא עכ״ד, הפסד במקום בדיעבד אם כי

 וכ״ב סק״א. שם הרב בשו״ע להלכה
 בזה״ז ע״ז דתקרובת סקי״ז ד׳ סי׳ התב״ש

מרובה. הפסד במקום בהנאה מותר



ישראל אורצב

 חז״ל שגזרו יינם בסתם מבואר הרי
 מ״מ ע״ז, כתקרובת שדינו בהנאה שאסור
 בהפסד בהנאה מותר הזה שבזמן אמרינן
 וגם בע״ז, אדוקים אינם כי מרובה,

 שסתם קובעים שחז״ל כומר בשחיטת
 הזה בזמן התירו מ״מ לע״ז, שחיטתו

 בנ״ד וא״ב הנ״ל, מטעם מרובה בהפסד
 קבוע איסור מפורש לנו שאין ״תגלחת״

 כתקרובת שדינו שערות גזיזת על בחז״ל
 רק הוא המגלחים של כוונתם וגם לע״ז,

 להקל דיש לע״ז לפולחן ולא ממ^ להרוויח
 סי' (אסאר) מהרי״א שו״ת וכ״ב בהנאה.

 ע״ז עובדי מקרי לא שבזה״ז לצרף קי״א
סקי״א. קנ״א סי׳ הש״ך כמ״ש

 ראע״ג סק״ב קמ״א סי׳ בטו״ז וראה
 סברא שיש כל מ״מ לחומרא ע״ז דספק

 דלא רקיי״ל להקל, ראוי ולאיסור להיתר
 מספק מחמירין ואין מספק איסורא מחזקינן

עיי״ש. איסורא דאיתחזק במקום אלא

 סי׳ או״ח הרמ״א שיטת דהנה ועוד
 וסדר סקי׳׳ז קנ״א סי׳ יו״ד וש״ך קנ״ו

 בן דאין ה״ז פ׳׳א התורה יסודי הל׳ משנה
 וקציעה מור וכ״ב השיתוף, על מצווה נח
 שאין לפי וברור פשוט הטעם רכ״ד סי׳

 ע״א וכל השתוף, על מצווה ע״א עוברי
 על רז׳׳ל וכמ״ש שתוף, אלא אינו שבח׳׳ל
 לשמי, מוגש מוקטר מקום ובכל הפסוק
 רוב דעת והיא דאלהיא אלהא ליה דקרו

 שעובדים מעולם אשר אלילים עוברי
 עם ולפרקליטין, ולמליצים לאמצעים

 מוחלט יכולת להם שאין יורעין היותן
 סבת יתברך, לבדו היחיד ברשות העומר

 על ב״נ הוזהרו ולא בלתו, אין הסבות כל
 לכל ה״א חלק אשר הכתוב כפשט זאת,

 חלק העמים מכל סגולה ישראל רק העמים,
לשמו לעברים שקנאם נחלתו, וחבל ה׳

 עבודת לקבל שלא נשתעבדו הם יתעלה,
 ה׳ נחלת הארץ וכן בשתוף, אפילו זולתו
 ה׳ לעם סורעזה הארצות, לכל צבי היא,

 בלבד, מלכותו עול למקבלי ומיוחדת
 קנ״ו סי׳ או״ח תמיד בעולת וראה עיי׳׳ש.
 ח׳׳א יעב׳׳ץ ושאילת שם העזקל ומחצית

 ששמעתי וכפי בשיתוף ע״ז בגדר מ״א סי׳
 עובדים הודו אנשי דבר יודעי אומרים

 להנ״ל. לצרפו יש לכן בשיתוף,

 דידן בנידון כ״ת שאלת לענין ועתה
 כי במיעוטו, הרע לבחור עדיף טפי ודאי
 איסור הראש שערות בגילוי לילך

 ע״ב, רף בכתובות כדאי׳ היא דאורייתא
 המקילים על בנד׳׳ז נסמוך כרחינו על ולכן

 שהתירו הגרולים ועל להקל, והצדרים
הדחק. כשעת

 לאסור באנו שאם בנד״ז לצדד יש עוד
 אחר מסוג או זה ממין הפאות עליהן

 אחרות, אזהרות לשמוע יאבו ולא יתבלבלו
 אז נכרית, פאה ללבוש להם נניח אם אבל

 מפאה לשנות אפשר בקל הימים במשך
בעז״ה. לפאה

 כמה שהרי לומר, ארם לחשך ואם
 כדי קל איסור התירו שלא מצינו פעמים

 עושים ואין חמור, איסור יTל יבוא שלא
 רדב׳׳ז בשו׳׳ת כדאיתא באיסורים, פשרות

 הצוברים הפריצים בנירון קפ״ז סי׳ ח׳׳א
 וכשבאין נפש, ובשאט רמה ביר עבירה

 האם רתם, שימירו אומרים הם אותם ליסר
 אין שאמרו כשם כי לא, או אותם נייסר

 על מעבירין אין כך המצוות על מעבירין
 חתם בשו״ת האריך וכן עיי״ש, העבירות

 מתירין שאין ל׳׳ה סי׳ ח׳׳א אה׳׳ע סופר
 חמור, איסור יעשה שלא כרי קל איסור

 לרשע הלעיטהו ס״ט דף ב״ק וכמ׳׳ש
וימות.



צגהפרק על

 האחרונים הפוסקים בגדולי ראיתי אמנם
 בריסק מהר״ם בשו״ת דא, בכגון שהתירו

 לקלי לטבול להניח שהתיר צ״ו סי׳ ח״ב
 כראוי, צפרניהם לגווו רוצים שאינם דעת

 יעברו ככה, לטבול נניחם לא שאם מחשש
 וראייתו ח״ו, כלל יטבלו ולא חמור איסור

 לו שהחשיך מי קנג. בשבת ערוכה ממשנה
 בזה דעושה ואף לנכרי כיסו נותן בדרך
 ליה שרי עכ״ו שם כמבואר דרבנן איסור

 על עומד אדם דאין להו דקים וכר, רבנן
 להתיר זה כעין לנידון מינה ויליף ממונו
 ומפורש החמור, לידי יבוא שלא קל איסור

 וד׳טו״ז סק״ו) רמ״ד סי׳ (או״ח בטו״ז כן
 איסור יעשה שלא דאפילו להוכיח הוסיף
 והכי הקל, דרבנן מתירין החמור דרבנן

 הדעת קלי שחץ אנשי אצל ספק יש נמי
 יעבור קל היותר האיסור נתיר לא שאם

 בני שיאכלו ומוטב חמור, היותר באיסור
 יאכלו ואל שחוטות תמותות בשר ישראל

 משפטיך בשו״ת וכן נבילות. תמותות בשר
 זצוק״ל מפאפא מו״ר הביא מ•) (סי׳ ליעקב

 לדוד הקרן בעל ודודו מרבו שמקובל
 דעת גילוי לה היתה המקוה שבעלת זי״ע,
 שלא כדי הדעת לקלי קולות כמה ממנו

.‘הטבילה מן למונעם

 שליט״א לנכדו וואזנער הגר׳׳ש הורה וכן .1
 על להטיל שא׳׳א נכדיה הפאה להסיר שא״צ

 שיסדרו עד להקל ואמרתי כזה, קשה דכר העיבור
 וכן בלעקוואד. ביהמ״ד בכותלי ונתפרסם עב׳׳ד.

ל ברק ככני שלו לבי׳׳ד הוראה הנ״ל הגאון נתן  ח׳׳
 צריכה והיא כשרה פאה לרכוש הצליחה שלא אשה

 מטפחת עם ללכת יכולה היא שאין לאירוע לצאת
 חבישת את ממנה למנוע בידינו אין כובע, או

 משערות היא שמקורה בודאות מבורר כשאין הפאה.
מהודו. הבאות

 אלעד כק״ק רב מהרי״ב הרב נכרו פירסם ובן
 להס שיש אלו שליט״א, ווזנער הגר״ש זקנו כשם
טבעי, שיער מתערובת או טבעי בשיער פיאות ככר

ס כסר. יעזנס שבד, ע״ז איסור חזסד אן■ על  צדיי
 פיאה שימצאו וער זה, על לסמץ■ שניתן בהלכה,

 הפיאה את ללבחזז אפשר ודאי המותרת אתרת
 להחליף לההזחדל אבל הצורך, בסועח הקיימת
 בו נאמר ללב המסור דכר וכל האפשרי, בהקדם
 למוכרוח לחזור שאין הורה ועוד מאלקיך. חראת

 בציקים שילמו ואם טעות, מקח של בטענת הפיאות
התשלום. את לבטל אסור וכדומה

 עדיף בודאי טעמי ד,לין מכל לזאת אי
 שהם אע״פ כמקדם נכריות פאות שילבשו

ח ממה מהודו, באים  לצאת לסורן שיחז
 דאורייתא. איסור שהוא שער בגילוי

* * *

 שאינו לאלו כ״ת ששאל מה ונידק
 לומר צריך אי מהשערוריה כלל יודעים

 מאליו מבואר כבר התשובה הנה להן,
 חשש שיש שלאלו הנוז עד שביארנו אחרי

 לצאת לסורן ויחזרו טעמן את שישנו
 בפאות שילכו עדיף שבודאי שער, בגילוי

 סי׳ או״ח בשו״ע מפורש כי ועוד נכריות,
 בתורה מפורש שאינו דבר שבכל תר״ח

 יהיו ואל שומין שיהיו מוטב אמרינן
 אמרינן דאורייתא באיסור ואפילו מזידין,

 שלך הרי וא׳׳ב ברמ׳׳א, שם כמפורש כן
 שזה בשו״ע מפורש שאינו כיון לפניך
 הרבה דעת באמת שהרי ע״ז תקרובת בכלל

 הוא ע״ז, תקרובת כלל זה דאין מורים
בתורה. מפורש אינו בכלל

 מ״ד, סי׳ ומגיני סתרי בשו״ת וראה
 ערוה איסור ליכא נכרית דבפאה שהעלה

 להחמיר שצריך האחרונים דברי והביא
 וחושדין טועין שבנ״א העין מראית משום
 אחשדא לחוש דאין עצמן שערות שהם

 היא עצמה שערות שהיא הרואים שיסברו
 העולם שיודעין דכיון גדולה, חומרא

 כל יפה נכרית הפיאה לעשות עתר, שיכולין
נחשוד אמאי עצמה כשערות שתראה כך



ישדאל אודצד

 יקים חסידא למיהוי דבעי מאן האי אותה,
 זכות, לכף האהם כל את לדון דאבות מילי
 הנה אלא לומר לנו אין לו וכדומה כזה ועל
 עמא מה חזי ופוק וכד, ישראל לבנות להן
 נשים פרקו מדינות ברוב דבעו״ה רבר

 והולכות יהודית הת עול מעליהן רבות
 כזאת בעת הטבעיות, בשערותיהן בפומבי

אחרי בדרכים לחפש צריך אין בודאי
 שזה שמעתי נאמן ומאיש יתירות, חומרות

 בקהלה אחד רב דרש אשר כביר לא זמן
 כוס ושפך פולינית במדינה זה בענין גדולה
ראשן המכסין הנשים אותן על חמתו

 בימים כמו במצנפת ולא נכרית בפיאה
 לעמך חדשים ראשי עליהן וקרא הראשונים

זאת וכששמעו ״ל, ר כפרה זמן נתת
 נכרית הפיאה את נשים הרבה השליכו

 למה די לא זה גם אם באמרן מראשיהן,
 והולכין בשייטעל, ראשינו את להכביד לנו

 מזה ראשיהן על מכסה שום בלי עכשיו
 וכל לו יגיד מקלו אשר הזה דבזמן נראה
למת בו וכיוצא בזה לדמות חפץ אחד

 צריך ביותר המצות, מן חפשי להיות
 הכתוב מאמר ולקיים ביראה ערום להיות

 טוב שיותר נלפע״ד לכן הרבה, תצדק אל
 כדי דמתירין הפוסקים דעת על להשען

 עכ״ד. וד״ל מחומרא קולא אתיא שלא
לנ״ד. מיניה ודון

 שלא להבא להורות יש למעשה אך
 בעל ישראל גאון כמ״ש הודו מפיאות יקנו

 כל דעת וכן ע״ז, פגם משום הלוי שבט
הוראה. גדולי

 מהודו, באות אם ספק כשיש אכן
 פאה תמצא שלא זמן כל בשימוש מותרות
 לצדד שיש ובפרט לה, ומתאימה המותרת

 פריש מדוכא דפריש דכל ספק עוד
כנ״ל, מהודו באים אינם רובם שבחו״ל

 ספיקא ספק דהוי בנידון ספיקות כמה ועוד
 אם ספק ע״ז תקרובת בכלל הוא אם ספק

 מותר, בע״ז גם וס״ס איסור כאן נתערב
 ע״ז מהל׳ פ״ח ומל״מ ק״מ סי׳ טור כמ״ש

 שליט״א. הגרי״ש דעת וכן ס׳׳ס, דהוי
 שטרנבוך להגר״ס והנהגות בתשובות וכ״כ

 ידוע כשאינו רס״ה סי׳ ח״ג שליט״א
 ובסתמא פריש מדוכא דפריש כל אמרינן

 אינו עצמו האיסור שאף כיון חיישינן לא
 כי גדולים הרבה דעת אכן עכ״ד. ברור

 בקלה מדקדקים הם קדושים ישראל
 בספיקות אפי׳ כלל להקל ואין כבחמורה

אחרת. פאה יקנו רק

 משערות פיאות עתה עד שלבשו נשים
בפרה צריכות אינן הורו

 פאות שלבשו נשים ראותן פשיטא הנד,
 פסק שהרי עתה, כפרה שא״צ הודו משער

 של גמור דטעות י״ז סי׳ סוף אה״ע הרמ״א
 ושו״ת שם מאיר ובבית אונס, הוי הוראה
 דוקא כתבו קל׳׳א סי׳ אה׳׳ע תנינא נוב׳׳י

 לא הרי ובנ״ד במציאות, הטעות כשאין
 שהתירו הוראה גדולי על וסמכו כלל טעו
 ע״ז כלום העירו שלא רבנים שאר על וגם

 בודאי ע״ז, חשש שאיכא השנים במשך
 בקרא ומפורש מזה גדול אונס לך אין

 רחמנא ואונס דבר, תעשה לא ולנערה
 סי׳ ח״א יעקב שבות שו״ת וכ״ב פטרה,

 הובא י״ז סי׳ יוסף בברכי ודאה ס״א,
 כ׳׳ז סי׳ אה״ע ח״ב חיים דברי בשו״ת

 שוגגת הויא הגדול ב״ד עפ״י שעשתה שכל
כאנוסה. ודינה גמורה

 שמות מהל׳ פי׳׳ג מהרמב״ם אחד והעיר
 שחייב בי״ד בהוראת שטעה Tשיח פ׳׳א

 באמת אך כפרה. שצריך כן וה״נ קרבן
 סי׳ יו״ד תנינא נוב״י בשו״ת העיר כבר
הלא היחיד, יתחייב למה פלא שהדבר צ״ו



הפרה על

 פי על שעשה מזה גדול אונס לך אין
 פי על אמרה והתורה דין, בית הוראת
 לך אומרים אפילו וגד יורוך אשר התורה

 נשמע וכד שמאל שהוא ימין על
 רשאי היחיד היה לא וא״ב להוראתם,

 ולא לשוגג זה יחשב ולמה אחריהם, להרהר
 שעשה דבל נמי, הכי דאין ותירץ לאונס.

 כיון מ״מ הוי, אונס דין בית הוראת פי על
 דין שהבית טעות, ידי על בא זה דאונס

 ובזה שגגה, מיחשב לכך בהוראה, טעו
 בפי״ד הנ״ל הרמב״ם לשון הנוב״י מתרץ
 שאין וכד דין בית הורו ה״ג שמות הלכות

 למלך המשנה ותמהו טעות, אלא הוראה זה
 שעשה דיחיד הרמב״ם כתב הא ועוד

 כתב למה כן ואם חייב, דין בית בהוראת
 וחייבת, טעות דהוי בי״ד פי על בניסת

 ותירץ מחייב, נמי בהוראה אפילו הרי
 זו דהוראה דכיון היא הרמב״ם דכונת

 לא שקר, העידו שהעדים יסודה, בטעות
 דאין ומ״ש טעות, דהוי כיון אונס מיחשב

 הוראה הוי דאילו למימרא לאו הוראה, זה
 חייב היה בהוראה גם דודאי פטור, היה
 שיגרא אלא טעות, ידי על דהוי כיון

 קאי ושם נקט ביבמות דגמרא דלישנא
 פטור דין בית בהוראת דיחיד דאמר למאן

 בקונטרס יואב חלקת בשו״ת (ועי׳ עיי״ש.
 סי׳ ח״ג דוד ויען ושו״ת א׳ אות אונס

בזה) קל״ד

 תלוי אלא טעות הוי לא בנ״ד אכן
 שדעת עד בהלכות, וספיקות הדעת בשיקול

 לכתחלה לחבשן להתיר באמת גדולים כמה
 שהרי ועוד ״ז, ע תקרובת כלל בזה שאין

 כתב המחבר מבן שם הנוב״י בהגהות
 הוי ישראל בכל הוראה דנתפשט דהיכא

 התירו שכבר כיון וה״נ עיי״ש, אנוס בגדר
 לכל הוראתם שנתקבל ישראל גדולי שלשה
לשום צורך ואין אנוס הו״ל בודאי העולם

 ווייס רחי״ד הגאון לי כתב וכן כפרה.
 שא״צ טעם עוד שליט״א, מאנטווארפען

 כ״ד בהוראת שטעד, כשיחיד דדוקא כפרה
 על כשסמך המדובר דבל קרבן, שחייב
 היינו שוגג, או אונס בכלל אם הב״ד

 העולם כשכל משא״כ הדבר, על כשדנו
 נודע ושוב היתר, בחזקת הדבר את החזיקו

 ב״ד הוראת בכלל זה אץ חדש, חשש
 ובשלמא עליו, דנו לא מעולם כי כלל,
 לצאת צריכה והיא בעלה, שמת עדים בבאו

 ראשה לומר מקום יש איש, אשת מחזקת
 תרומה שאכלה מי אך ומינסבא, דייקא
 שיעלה בלי בעלה. סח שעה שבאותה ונודע
 אמינא הוה יש וכי חייו, על חשש שום

 של ב״ב וק״ו בזה, אנוסה שאינה בעולם
 כפרה שא״צ טריפה שנמצא מבהמה ק״ו

עכ״ד.

 מחשש לבדקו א״צ פינטטית פיאה
הורו שערות

 סינטעטיע נכרית פאה התובשת אשה
 שערות אחוז מאה שהיא תו עליה ויש

 בה יש שמא ספק יש אך טבעי שאינם
 יש שמא לחוש אין אדם, משערות קצת
 לחבוש ומותר הודו משערות תערובת בהם
 דהוי משום הדבר, לברר בדיקה שום בלי
 אינו מניילון דשערות מינו בשאינו מין

 ברוב ובטל טבעי שערות של מין אותו
 וש״ך סק״ו צ״ח סי׳ יו״ד הש״ך כמ״ש

 בטל מינו בשאינו דמין סקכ״ה קל״ד סי׳
 דרוב פריש מרובא שאמרינן ועוד בע״ז. גם

 ובפרט מהודו, בא אינו דעלמא שערות
 שזול מסין שערות בשוק נמצא שבזמננו

 ספיקות שאר ובצירוף הודו, משערות יותר
 שלא וכ״ש ולברר לטרוח שא״צ נקטינן

 והסכימו מומחה, ע״י לבדקו מעות להוציא
הוראה. גדולי לזה



ישראל אורצו

ק בשרות ישראל גנות

^ ולזאת ד  ישראל בנות של שכחן ל
 הודאת ששמעו אחר לדאות ניתן הכשרות
 מהודו בפאות איסור חשש שיש הרבנים

 ראשם, מעל האסורות הפיאה הסירו מיד
המלעיגים. מפני יבושו לא וקיימו

 הגה״ק דברי עליהם להמליץ ויש
^ אמרי בספר הנדפס מבארדיטשוב הו  י

 הקדוש בשם דכתב בהר, פרשת (ברזאן)
 מעשה שד,יה לעיל הנזכר לוי קדושת בעל
 על ח״ו גדול קטרוג שראה אחד פעם

 ויהי ולהתפלל, במקוה לטבול והלך ישראל
 ומעט בשוק שהלכה אחת אשה ראה בדרך
 זה מה אותה ושאל ומקללת, בידה בשר
 כי אקלל לא איך והשיבה מקללת, שאת
 אני רק ריקם, וביתי אני מאוד עניה אשה
 בשר מעט שבת על פנים כל על לוקח

 לי נותן והוא ביתי, בני ואוז אותי להחיות
 ועוד מעות הרבה בעד בשר מעט מעט
 לה ושאל מחצה, על מחצה עצמות נותן
 אל לכי הלא הבשר את לקחה מי אצל
 כמו הוא גם הלא והשיבה אחר, קצב

 טריפה בשר שלוקח ועכו״ם ושאל האחר,
 כי כן לא והשיבה, ביוקר, כן גם נותן הוא

 אם לה ואמר חנם, בחצי הוא טריפה בשר
 טריפה בשר כן גם תיקח את, שעניה כן

 כאשר ויהי לפניכם. להחיות בזול לך ויהיה
 לא (כי עליו לצעוק התחילה זאת שמעה
כך, יאמר שכמותך זקן אותו) הכירה

 מה על אליו כבזיונוח לדבר והתחילה
 שלא ידעוזי אפילו הלא ואמחז כך, שאמר
 אוכל לא ברעב אמות וח״ו וכלל כלל אוכל

 לטעון והתחיל ממנה הרב והלך טריפות,
 פשוטה אשה הוא אפילו ראה יתברך, לפניו

 ח״ו קטרוג להיות יכול ואיך נפשה, מוסרת
 שזה ואמר הדין. המתיק ובזה ישראל על

 עתה יט) יח יתרו(שמות שאמר מה פירוש
 היה עמך אלקים ויהי איעצך בקולי שמע
 היינו וכר, והבאתי האלקים מול לעם אתה
 על הדין מדת ח״ו כשיהיה עצה לו שנתן

 לעם אתה היה אז אלקים, בחינת ישראל
 שתאמר כגון היפך, לשון אלקים, מו״ל

 יתברך מצותיו היפך שיעשה לישראל
 כנזכר נפשם מוסרים שהם מה ותשמע

 הדברים את אתה והבאת ובזה לעיל,
 נמתק, יהיה ובזה האלקים, אל שישובו,

עכ״ד. כן, חכם פי ודברי

 ואילו זכות, לימוד גודל מזה למדין
 יוכל היה זי״ע הברדיטשוב׳ער בזמננו הי׳

 ישראל בנות קדושת על זכות ללמד כניקל
 וחרפות, וצער בזיון שום על הביטו שלא

הרבנים. כהוראת עשו תיכף רק

 כין הוראה גדולי וגמרו נמנו ולמעשה
 מכאן לקנות שלא pלא בחוץ ובין בא״י

 ע״ז תקרובת מצד הן מהודו שערות ולהבא
 פגם מצד או איסור ספק חשש מצד והן

ע״ז. וריח

לאכול יכול ומי - לאכול צריך מי
:;וזייהי!נזכטל בכוחי. ::היה * אילי ;אחה. פעם אניר יי״:! בונס רבי בי הו

־ו ה׳ כיפור ב־רם ני באב. יתעעה הניפויינז ירח נזלב־ התעניות. נל  צו
.י1א נזודוז — ״נ0 ■זיכ׳ר מ!!ל לאמל. יכול ד־ באב ו:.תטעה לאכזל.



___________המרק על

ציננער גבריאל הרב
 גבריאל נטעי ומח״ס רב

פארק בארא

 הארוכות ואיסור נכרית פאה לבישת היתר בענין
בסנטתיות גם והפרוצות

 בעניני שאלות נתעוררו עתה שזה היות
 והרבנים אסורות, משערות העשויות הפאות
 היטב הדברים ויתלבנו שיתבררו עד אסרוה
 פאות לחבועז וגדולים רבנים כמה הציעו

 שלא בהן גם ליזהר יש וע״כ סינטתיות,
וכהומה. ארוכות כגון פרוץ כאופן יהיו

 לכישת כהין הפוסקים ריעות ונקדים
 בו בקעו רבים כבר כי והגם נכרית. פאה
 וזה אוסר זה בזה, הנו הפוסקים גדולי וכל

 שדנו במה עתה לדון באתי ולא מתיר,
 הפוסקים דעת לברר אם כי האחרונים
 וכפי למעשה פסקיהם שנתקבלו המתירים
ישראל. בתפוצות שנוהגים

 בעל הוא בזה המדברים ראש הנה
 (פרק שבת במסכת וז״ל הגבורים, שלטי

 לנשים וסמך ראיה להביא מזה יראה ר)
 כשהן שלהן שערות בכיסוי היוצאות
 נושאות שערן קליעת במקום אבל נשואות,
 קרינאל״ו שקורין תברותיהן שערות
 אשה כמה פרק דשנינו מההיא בלע״ז,
 נכרית בפאה יוצאה שהאשה ״ד ס דף יוצאה
 נכרית פאה כי המפרשים ופירשו בשבת,

 והרבה, נאה שער בו ידבקו מגבעת היא
 כדי ראשה על האשה אותו ותשים

 נשואה באשה והתם בשער, שתתקשט
 דהטעם בגט׳ מדקאמר מתניתין מיירי
 דבנשואה הרי בעלה על תתגנה שלא משום
כעין ממש הוי נכרית פאה והרי מיירי,

 שמותרות להדיא ומשמע הקרינא״ל, אלו
 באשד, דשער בדק, להתקשט ישראל בנות
 הדבוק בשער אלא הוי לא דקאמר עררה

 השיער, עם בשרה גם ונראה ממש לבשרה
 משום כאן אין שערה המכסה שיער אבל
 פרועת משום לא וגם ערוה באשה שער

 ל״ש דידה שערות דל״ש ונראה ראש,
 לכסוי העבירי עוד כל חברתה, של שערות
 לה הוא דקישוט אע״פ תלושות והן השער

 כלום בכך אין שער בעלת שתראה כדי
 פ״ק סוף דאמרינן ואע״ג דמי. ושפיר

 ממש לשער המחוברת נכרית רפאה דערכין
 בשביל נאסר לא מ״מ ממש, כגופה דהוי

 על דהא בה, ולהתקשט בה לצאת כך
 היו התם דקאמר הצדקניות אותן כרחך

 מיירי ובנשואות ההם, בפאות מתקשטות
 לומר ואין לבתי, שערי תנו דקאמר התם,
 הפאות על מידי או צעיף משימות שהיו

 הרי קשוט ההוא אהני מאי דא״ב נכרית,
 אלא הוי לא קשוט אותו של עצמו כל

 פשיטא אלא שער, בעלת שתראה בשביל
 [הנכריות] בשערות שהולכות דמיירי

 דערכין קמא פרק סוף ולכשתעיין מגולות,
 שם רש״י בדברי כ״ה דף שמתו מי ופרק

 בשער איסור דאין תמצא הרא״ש ובדברי
 וגם לבשרה במחובר אלא ערוה משום אשה

 ועוד כדאוקימנא, השיער עם נראה שהבשר
עכ״ל. בס״ד בחדושי הארכתי



ישראל אוד

 להתיר גבורים השלטי דברי והובאו
 סק״ו, ש״ג סי׳ או״ח משה בדרכי להלכה
 סג״א ס״ב, ע״ה סי׳ או׳׳ח שו״ע ורמ״א

 שו״ע סק״ה א״א שם פמ״ג סק״ה, שם
 גם התירו והם סקט״ו. ומ״ב ס״ו הרב

 בו שאין כתב בש״ג שהרי לרה״ר לצאת
 משום לא וגם ערוה באשה שער משום

 וכ׳׳ב ברה״ר. גם קאי וזה ראש פריעת
 לצאת דמותר סק׳׳ט מש״ז ש״ג סי׳ בפמ״ג
 ועוד הרבים. לרשות מגולה נכרית בפאה
 ע״ב ל״ב כתובות הרי״ף פסק מפורש שהרי

 שחצר ה״ו דכתובות פ״ד כהירושלמי
 בו לילך שאסורה כמבוי, דינה הרבים
 שבת וכגמ׳ עיי״ש, מדאורייתא שער בגילוי

 לצאת האשה שמותרת מפורש ע״ב ס״ד
 וכן הראשונים ורוב לחצר, נכרית בפאה

 בפאה שמותרת לדינא כתבו הפוסקים
 ועל מעורבת, שאינה בחצר גם נכרית
 הרבים בחצר דיברח שם שהמשנה כרחך
 צריכה אינה היחיד חצר שהרי דוקא,
 או״ח בשו״ע כמבואר כלל, חצרות עירוב

 קמ״ו סי׳ אה״ע חגדולה ובכנסת שס״ו, סי׳
 דוקא לאו בזה״ל כתב כ״י מהגהות ז׳ אות

 אותה שרואין כל אלא כחצר או כשוק
 כעל מיקרי, דת על עובר דרך, עוברי
 הרי עכ״ל. מכ״י ג׳ סי׳ ח״ב צדק משפט
 גם לצאת ומותר כלל כשער דינו דאינו

 ח״ה הלוי שבט שו״ת וכ״ב הרבים. לרשות
 אפי׳ שלימות מדינות נהגו שכן קכ״ט סי׳

 סי׳ הפמ״ג לנו העיד כאשר ברה״ר, לצאת
 ולא זה לשנות רצו סדורות וכבר ע״ה,
 מדינות עדיין אבל בחלקו, רק בידם עלה

עיי״ש. בזה החזיקו שלימות

לקישוט כשנעשה אף מותרת פאה

 של ענין הוא נכרית הפאה לבישת והנה
בגמרא כמפורש נאה, נראית שיהא קישוט

 בשבת לחצר לצאת שהתירו שהטעם שבת
 לרשות שתצא חששו ולא נכרית בפאה

 ד׳ הפאה את ותטלטל Tתור ושם הרבים
 בעלה. על תתגנה שלא בכדי הוא אמות,

 לנוי. הפאה לובשים שהיו מוכח הרי
 לה התירו תתגנה שלא כדי שם וכדפירש״י

 הגאונים ובתשובת נאים. קישוטים קצת
 שמביאין שער נכרית פאה שם לשבת
 ומניחין יפה יפה אותו ומקלעין מבחוץ

 ובפירוש חופתן. ימי כל כלות בראשי אותו
 כתב ב׳ ס״ד דף שבת למשנה המשניות
 ידבקו מגבעת כמו נכרית ופאת הרמב״ם

 על האשת אותו ותשים הרבח, נאה שער בו
 בשער. שתתקשט כדי עראי דרך ראשה

 לשון את הביא שם לרי״ף גבורים והשלטי
 שמותר להדיא ומשמע והוסיף הרמב״ם

 ואע״ג בהם להתקשט ישראל לבנות
 ממש, כגופה דהוי דערכין ספ״ק דאמרינן

 בה לצאת כך כשביל נאסר לא מ״מ
 דקאמר הצדקניות אותן דהא בה, ולהתקשט

 ובנשואות ההם, בפאות מתקשטות היו התם
 סי״ח ש״ג סי׳ שו״ע וכ״כ התם. מיירי

 לאשה ומותר סק״ח שם משה ובדרכי
 אע״ג שלה נכרית פאה לגלות נשואה
 א נ״ח שם יהושע ובפני לקישוט. דעבדה

 הנאים ומקישוטין לה הוא דשבח כתב
 פאה ללבוש שהתירו א״ו הוי. שבאשה

 וא״כ ונוי, קישוט למטרת שנעשה נכרית
 ליזהר שצריכין אלא שער באיזה נפ״מ אין

 מכשלת תהא שלא צניעות כאופן שיהי׳
הרואה. עין

 כשנעשה אף הוא הפאה היתר
ארם משערות

 בשערות אפי׳ הוא נכרית פאה היתר
 שהדי סינטעטישע, בשער דוקא ואינו אדם

שאין אשה פירוש כתב פאה ערך הערוך



הפדק על

 אחרות מנשים שיער לוקחת שער רוב לה
 שהוא כמו שנראה ראשה על ומשימה
 והמאירי מלוניל והר״י בר״ן וכ״ה שערה,

 הוא נכרית פאה וז״ל ע״ב ס״ד רף שבת
 שיש לפי חברתה משער שעשו כיפה כעין

 לבן שער לה דיש א״נ מועט, שער לה
 שפאה הרי עכ״ל, שחור חברתה ושער
 דלא התירו ואפ״ה טבעי שער היינו נכרית
 השלטי וגם בגופה, כשמחוברת רק אסרו

 במקום וז״ל כתב ע״ב ס״ד בשבת הגבורים
 חברותיהן, שערות גושאות שערן קליעת

 שנא לא תלושות דידה שערות שנא לא
 סי׳ באו״ח משה והדרכי חברתה, שערות

 פאה לגלות נשואה לאשה מותר כותב ״ג ש
 עשויה היא אם שנא לא שלה נכרית

 הבאר וגם חברתה, משער או משערותיה
 דברי בביאור בסק״ח כותב שם היטב

 של שער חתכה אם הדין והוא הרמ״א
 שם ובמ״ב בראשה, אח״ב וחיברה עצמה

 דאפילו כתב מגדים הפרי בשם סקט״ו
 חברה ואח״כ שנחתך עצמה של שער

 החיים בכף וכ״כ להקל, יש ג״כ לראשה
 ראשה שער שאינו נכרית פאה סק״כ שם

 עצמה של שער חתכה אם הדין והוא
 העטרת לדעת וגם בראשה, אח״ב וחיברה

 הוא גם הנה עצמה, בשער שאסור זקנים
חברתה, שער מתיר

 ערוה אינו עצמה האשה שער

 הש״ג מדברי למידין חדש יסוד עוד
 דוקא היינו ערוה באשה שער שכתב

 לעצמן השערות אכל עמהן הבשר כשנראה
 מרש״י ראיה שהביא וזה כלל, ערוה אינם

 איתא אולם סתומה, כוונתו ולכאר ככרכות
 יוצא שער כד,) (דף שמתו מי בפרק שם

 כנגד בבגדו יש שנקב ופירש״י מהו בבגדו
הנקב דרך השער מן ויצא התחתון זקן

 או נגדו ק״ש לקרות ערוה הוי מי מהו
 ביוצא דוקא ליה מיבעיא למה ולבאר לא,
 דרך שם לראות בשיוכל ולא הנקב, דרך

 רזה ע״כ אלא מגולה, כשבגח הנקב
 דהוי הבשר צם השער דבנראה ליה פשיטא

 ומסיק ליה, מיבעיא לבדו בשער רק ערוה,
 לבד שער על ערוה שום בזה דליכא

 סי׳ באו״ח החזו״א וכ״כ התם, כדאיתא
 ובשו״ת עיי״ש. הדברים בקיצור סק״י ט״ז

 הוסיף ט״ז סי׳ אה״ע ח״ז עבדי ישכיל
 שאין לרבנן להו דקים בדבר, טעם לבאר

 בגוף הדבוק בדבר אלא שולט היצה״ר
 בגוף הדבוק בדבר היינו עצמה, האשה
 אלא ליצה״ר שליטה דאין עצמה, הערוה
 שאין בדבר לא חיונית נפש לו שיש בדבר

 האשה מגוף בנתלש ולכן חיונית, נפש לו
 ממנו פקע הרי החיונית, נפש ממנו דניטל
 דבוק שהיה בזמן עליו שהיתה ערוה אותה
 שאין מת ככבר הוא דהרי האשה, בגוף

 לידי יבוא לא הרי בו, שליטה ליצה״ר
עכ״ד, הרהור

 נכרית פאה האוסרים דעת

 פוסקים הרבה יעז זאת לעומת
 שיטתא בחרא כולהו לא אך האוסרים,

 ואחרים אחד מטעם אוסר זה אלא קיימו
 באר בשו״ת הנה אחרים. מטעמים אוסרים

 שלטי דברי את דחה י״ח סי׳ שבע
 איך כי דעתא מהאי רח״ל וכתב הגבוריס

 להראות מותר שיהיה הדעת על יעלה
 לצאת דהא משה, דת על כעוברת עצמה

 התורה, מן אסור מגולה עצמה בשיער
 פרוע ראשה המדיר בפרק וכדאיתא

 ראש את ופרע דכתיב היא דאורייתא
 לבנות אזהרה ישמעאל ר׳ דבי ותנא האשה

 והלא וכו׳ ראש בפרוע יצאו שלא ישראל
מפני לנשים חכמים אסרו דברים הרבה



ישראל אוד

 הרמב״ם כתב דהא ועוד העין מראית
 דת היא ואיזו אישות מהלכות בפכ״ד

 בנות שנהגו הצניעות מנהג הוא יהודית,
 מפולש למבוי או לשוק יוצאת ישראל
 הנשים ככל רדיד עליה ואץ פרוע וראשה
 והטור כר. במטפחת מכוסה ששערה אע״פ
 היא ואיזו שכתב אחר קט״ו סימן אה״ע

 אין אפילו פרוע וראשה יוצאה יהודית דת
 כיון בואשה קלתה אלא לגמדי פרוע

 בשם וכתב חזד כר, בצעיף מכוסה שאינה
 כיון במטפחת שמכוסה אע״פ הרמב״ם

 ואיכא כר. הנשים ככל רדיד עליה שאין
 הרמב״ם בדברי איכא חידועז מאי למידק
 גופיה הטוד מבדברי טפי האלה

 איכא גופיה הדמב״ם ועל המוקדמים,
 קלתה במקום מטפחת כתב למה למידק
 דהרמב״ם ונ״ל סל. שפידושו בגמדא הנזכד

 דלא מיבעי׳ דלא זה חידוש לאשמועינן בא
 לגמרי מכסה שאינו לחוד בקלתה סגי

 מקומות בכמה חלול הוא שהרי השערות
 בהדיא שכתב כמו יפה קלועין שאינן לפי
 אע״ג אלא י׳, בסימן הדשן תרומת בעל

 לגמרי מכסה שהוא במטפחת שמכוסה
 לומר אפשר וכבר סגי, לא אפ״ה השערות
 דעביד די״ל הרמב״ם דקאמר דמטפחת

 הרמב״ם ובא השער, לכסוי ביחוד
 סגי דלא מבעי׳ דלא זה חידוש לאשמועינן

 חדא לגריעותא תרתי בו שיש לחוד בקלתה
 לתת אלא השיער לכסוי ביחוד עביר דלא

 ועוד המדיר, בפי כדפרעז״י ופשתן פלך בו
 מלא שהוא מחמת מעליא כיסוי שאינו
 לגמרי לכסות יכול ואינו חלולים נקבים

 במטפחת שמכוסה אע״פ אלא השערות,
 כסוי הוא וגם השיער לכסוי ביחור דעביד
 אפ״ה השערות לגמרי מכסה שהוא מעליא

 בעינן גמורים כסויים דשני משום סגי לא
או כמטפחת השיער לכסוי ביחוד ורעכידי

 רדיד המטפחת ועל לה והדומה שבכה
 בנות שנהגו יהדות מנהג דזהו משום

עכ״ל. ישדאל

הש״ג לדכרי ישוב

 סי׳ ח״א מאהבה תשובה בשו״ת אכן
 שהוצדך דמה וכתב עליו הקשה מ״ח

 היינו המטפחת, שעל לדדיד הדמב״ם
 עשויה שהיתה במטפחת דאיירי טעמא
 חלולים, חלולים נקבים נקבים דשת מעשה

 וכ״ב כיסויים, ב׳ בעינן לא לעולם אבל
סק״י. קט״ו סי׳ אה״ע הפרישה

 בעלמא דמטפחת לבאר מוסיפים ויש
 הצריך ולזאת ממקומה, לזוז עשויה

 אבל שמירה, לתוספת נוסף לכיסוי הרמב״ם
 על היטב המהודקת שלנו נכרית בפאה
 יש דין מן בר [ובאמת זה. שייך לא הראש
 שבע הבאר לדעת דאפילו ולומר לעיין

 שאוסר מפני אינו איסורו עיקר מ׳־מ האוסר
 מראית מטעם (זולת גופיה נכרית פאה

 כיסויים ב׳ דבעיא דסובר מטעם רק העין),
 נשים הנך ולפי״ז ויהודית, משה דת משום

 זה ועל ראשם על וכדומה מטפחת הנותנים
 לבושי שו״ת כמ״ש מותר, ג״כ הפאה,
 סי׳ וח״ג קפ״ח סי׳ יו״ד מהדו״ת מרדכי

 להן שמהודקות שלנו בפאות וא״כ פ״ו.
 אולי מ״מ שמהודקת הגם שבכה, מתחתיהן

 צניעות, לענין כיסויים כשני לדונו יש
ודו״ק). הוי מיהא צניעות דתוספת

העין פראית

 נכרית הפאה לאסור האחרונים דנו עוד
 האשה, לשער שדומה העין מראית מטעם
 וז״ל כנ״ל שבע הבאר ע״ז עורר וכבר

 בסופו) הראשון (דרוש מינץ מהר״י דרשות
 אם אף מודים לקול שישמעו הזהיד ע״כ
בעיניהם ייטב שלא במה לפעמים יורו



קאהפדלו על

 שער יגלו שלא משל ע״ד תאמר כאילו
 שער כי נכרית בפאה יתקשטו ושלא ראשם
 הוא כאילו יראה עין ולמראית ערוה באשה

 אבותינו ואבות ואבותינו שלהם, שער
 שלא ברורותיהם מחו קהלות בכל הקרושים

 ממשי הבינרי אפילו ראשם על ישאו
 יראו הלא לשער דומה שלו שהגוון

 האומות נשי שנוהגים במקום כי מעלתכם
 כמו נזהרות והאחיות ראשם שער לכסות

עכ״ר. נכרית בפאה מלהתקשט כן

 ע״ה סי' לאו״ח גבורים במגן אמנם
 לחוש שבע הבאר דמש״ב כתבו סק״ג

 הנה העין, מראית משום נכרית בפיאה
 העין מראית שייך לא כן שנהגו ברבים

 ס״ר קמ״א סי׳ יו״ר ועי׳ תשירי, דלא
 כן נהגו הנשים רכל בזה וכ״ש בהג״ה,

 משה רת על יעברו דכולן אפשר האיך
 דהוא דסובר למאן ומכש״ב עכ״פ, והורית

 שהוא הכל ישפטו כרחך ועל דאורייתא,
 דאין המג״א כתב דיפה וסיים נכרית, פאה
 תורת וכ״כ מחוורין. שבע הבאר רברי
 משום להחמיר דיש ז׳ אות ע״ה סי׳ חיים

 בפאה ללבת נוהגוז שאין היכי העין מראית
 שהולכת הנשים שמנהג במקום אבל נכרית,
העין. מראית חשש אין נכרית בפאה

 הילדסהיימר עזריאל רבי שו״ת וז״ל
 כל המכסה נכרית פאה ל״ו, סי׳ אה״ע
 שייטעל, לאקקען בל״א הנקרא הראש
 בזכותן אהפך אני הנשים אצל עתה הנהוג

 לנשים זבות וללמר לעשות הדבר נכון וכן
 גדולי בתוכן אשר ולאבותייהו כשרות
 אודויי ומרשתקי לי, נודע כאשר ישראל

 ח״ו יהודית דת איסור דליכא להו אודו
 נראות הנשים כי ואם לענ״ד, עמהם והרץ
 חלילה, ממש ראש בפרוע כיוצאות עי״ז
רואה מיד ובתולה אשה כל כי נודע הנה

 הפרוצים האנשים וגם בזה, הגדול ההפרש
 החילוק, יראו בודאי בנשים הצופים
 נודע כבר כי יודעות בעצמן והנשים
 במה בזכותן להפך אנו צריכין א״כ הדבר,
 ופוסקים בש״ס איסור מקור שום שאין

 כי לומר שרצה מה וא״כ לענ׳׳ד,
 ויותר יותר גרוע שייטעל הללאקקען
 עדיפה אלא בך נראה לא באמת ממטפחת,

 כמכסה הראש כל שמכסה ויותר יותר
 כבר הנהוג האוסר של רבריו ואין גמורה,

 עולם צריקי ונשי ישראל גרולי בבנות גם
 שכשנודע ולאחרונה לישראל. להם הנח

 הנשים הסירו מע״ז שהם הפאות על החשש
 בכמה ראינו מטפחות ולבשו הפאות את

 יוצאים שהיו ארה״ב בערי ובפרט מקומות
 אירע שלא מה המטפחת מבעד שערותיהן

נכרית. בפאה

 שלא כן שסובר ״א מהגר גם משמע וכן
 וכמעט העין, מראית משום בזה אסרו

 איירי שאם אשה במה פ׳ מהגט׳ שמוכרח
 היה לא במכוסה דוקא נכרית בפאה דיוצאה

 ניחוש לילרה זקנה שערות דעל לומר שייך
 שלא שכיון פשוט והטעם עלה, למחכו
 ממקומות למילף אין שאסרו בגמ׳ מצינו

 דאין עין, מראית משום שאסרו אחרים
 איסור נאמר ולכן מאידך, חדא למילף
 ובפאה שאסדו, דבר בכל ביחוד עין מראית
 זה דאין חדא למילף. אין הא ודאי נכדית
 האשה דעל עשה איסור אלא לאו איסור
 למילף ואין ראשה ולכסות צנועה להיות

 לאוין. איסורי ועוד בשבת שאסדו ממה
 שהשערות ניכר הפעמים שברוב משום ועוד

 ניכד אינו אם ואף נכרית, מפאה הס
 עד בנשים כ״כ מסתכלין שאין לאנשים
 בדובא ניכד ודאי לנשים מ״מ שיכידו
בשביל ולכן ניכרות, כולן גם ואולי דרובא



ישראל אורקב

 לא ניכר שלא רחוקות לפעמים שנזדמן מה
עכ״ד. אסרו

 סינטעטיש אף אסורה אה6 להאוסדים
לתריא שניבי עד

 דאף סוכרים האוסרים פוסקים כמה אכן
 מידע דכו״ע העין מראית משום בו אם

 פאה אלא שלה אינם אלו השערות ידעי
 הנראה פריצותא הוי מיהא מ״מ נכרית,
 בגילוי לצאת עכו״ם בנות ודרך כשער
 שיהיה אפי׳ פיאה אסור ג״כ ולדידהו שער,

 כשניכר ורק (סינטטי), מלאכותי משער
 שו״ת ראד, מותר, אז שערות שאינם להריא
 מהרי״ל ושו״ת תק״ע סי׳ ח״א ש״י תשורת
 ישראל תפארת ר״ה סי׳ בקונט״א רסקין

דשבת. פ״ו
יהודית דת

 ושאילת כ״א סי׳ אה״ע ארזים עצי ובס׳
 ח׳, וסי׳ ד סי׳ וח״ב ט׳ סי׳ ח״א יעב״ץ

 נ״ט סי׳ יו״ד ח״ב חיים דברי ובשו״ת
 שבע באר בספר בזה האריכו כבר כתב
 לאסור, מסכימים ורובם האחרונים ובכל
 שרבו באה״ע הגדולה בכנסת ועיין

 בכתובות בר״ן מבואר מזה ויותר האוסרים,
 זקנים באסיפת מובא שם ובריטב״א

 על וכדומה משי חתיכת לתת שאפילו
 הוי רזה אסור לשער דומה שיהיה הפדחת

 הגדולה כנסת על ותימה יהודית, דת
 בודאי ולכן דבריהם, ממנו שנשמט באה״ע

 יהודית דת והוא נכרית בפיאה לצאת אסור
עכ׳׳ד.

הגוי חוקות

 ל' סי' ח׳׳א חיים דברי בשו״ת וראה
 וכתב תלכו, לא בחוקותיהם משום דאסור

 נ״ו סי׳ ח׳׳א יו״ד יציב דברי בשו״ת ע״ז
המנהג עדיין נתפשט שלא במדינות שרק

 אבל הגוי חוקות בכלל הוא הזה הרע
 הולכות ואינן בזה הולכות שהכל במדינות

 להתגנות שלא כדי הוי שחץ, לשם
 שאין בחוקותיהם משום אינו מחברותיהן

 מובן ובזה עיי״ש. לעכו״ם להתדמות עושה
 לדחות שכתב ע״ה סי׳ גבורים מגן דברי
 שראה בשביל ורק וכתב שבע הבאר דברי

^  לדמות היה כוונתם וכל ההוא בעת שנפ
 לעורר טהרה רוח בו לבשה וע״כ לעכו״ם

 שאינו בזמננו א״כ עיי״ש, ע״ז מדנים
 נכרית פאה ללבוש הגוים של מנהג בכלל

 שלא כדי זאת עושות ישראל בנות רק
 חשש ל״ש ראש דפריעת איסור על לעבור
 שלחן קיצור על שבת המנחת וכ״כ הנ״ל.
 ״במדינתנו״ וז״ל כ״ח אות פ״ד סי׳ ערוך
 אפילו נכרית הפאה ללבוש המנהג פשט

 הנשים שכל והלואי הכשרות, הנשים בין
 לגלות יבואו ולא הנ״ל נכרית פאה ילבשו

שערותיהם.

 ״ג ש סי׳ או״ח הפרישה התירו ולמעשה
 דרך ס״י, שם הרב ושו׳׳ע סקי״ח שם וא״ר

 ע״ה, סי׳ טעם ברוך שם, מ״ב החיים,
 שערי קכ״ד, סי׳ מישרים דובב שו״ת
 הגר״מ וכ״כ נ׳, סי׳ אה״ע ומנהג הלכה

 י״ב סי׳ ח״ב אה״ע בשו״ת פיינשטיין
 דברי בשו״ת וגם התירו. הפוסקים שרוב
 רק נשאר בזמננו כתב נ״ו סי׳ יו״ד יציב
 הד״ח אא״ז פסק אחר הנוהגים מזעיר מעט
 בפאה שהולכות מהמקילין ונתפשט בזה

עיי״ש. נכרית

 אשר ר׳ הרה״ג בא שפעם ודכירנא
 זצ״ל מפאפא מו״ר לפני ז״ל קרויז אנשיל
 בו לאור שמוציא ספד על הסכמתו וביקש

 השייטעל, לבישת באיסור מעורר הוא
 שהמג״א אחרי מפאפא מו״ר לו והשיב

אי הדבר, אח התירו הרב ושו״ע והפרמ״ג



קגהפרק על

 וכ״כ ישראל. כלל על לאסור לן אפשר
 אבא ציון בן רבי (לוזגאון לציק אור שו״ת
 בזמננו) ספררים רבני מגרולי ו״ל שאול
נכרית. פאה להתיר י״א סי׳ ח״א

סי׳ ח״א מאהבה תשובה שו״ת וכ״כ
 מקילין שהנשיס מה מעלתו ידע מ״ח,
 אלא חדש דבר זה אין מגולה, נכרית בפאה

 לשון מפשט נראה כן לעולמים, היה כבר
 שכבר נזיר, ומסכת שבת במסכת הש״ג

 אשר טרם קדמוניות משנים להקל נהגו
 ובא ההיתר, להם מצא גבורים״ ה״שלטי

 צדקניות הנשים על זכות ולימד זה
 נכון וכן ראיותיו, פי על הדור שבאותו

 נשים על זכות וללמד לעשות הדבר
 אשר הראשונים בדורות ובפרט כשרות,

 היו ואילו השם, קדושת על נפשם מסדו
 הדור גדולי יהודית, דת על עוברות בבלל

 במילים עוצרים היו לא ושרים החרישו לא
 דת, על עוברות תהיינה שלא ובשוטים,

 על (פירוש המלך טעם בעל וכ״כ עכ״ד.
 בשו״ת שהובא בתשובתו המלך) שער ספר

 יכול ומי וז״ל מ״ז, סי׳ מאהבה תשובה
 אברהם מגן בעל ממנו, שתקיף מי את לדון
 ע״ה בסי׳ הרמ״א רבינו וגם ודעיסיה ז״ל

 כתב ש״ג סי׳ משה בדרכי מזה ויותר
 של בשערות אשה לצאת שמתיר בפירוש

 עצמה השערות אם בין גלויים, נכרית פאה
 הלבושים כעל הגאון וגם חברתה של בין
 שמותר הרמ״א עם מסכים ע״ה בסי׳ פה

 נכרית, פאה גלויות בשערות אשה לצאת
 יתר כעל עליהן לסמוך יש זה לפי וא״כ

 אנו ומפיהן שואכין אנו מבארן כי תקוע,
 המה והן עליהם, העדה כל ועיני חיין,

עכ״ד. הוראה עמודי

 (ערלוי) סופר אמרי בשו״ת וראה
ל״ו, עמוד מריס באר ספר בשם שכתב

 זצ״ל החת״ס מרן ק״ז של דעתו בנוגע
 היות ברה׳׳ר, נברית פאה לבישת בענין

 זצ״ל מרן ק׳׳ז כתב לשו״ע שבהגהותיו
 דאסור, מקלתה עדיף לא נכרית פאה אבל

 לבנותיו אלא אסר לא בצוואתו ואילו
 כתבו שבשו׳׳ע לומר מקום יש וכלותיו,

 שאין להראות הלכה של ומתן משא דרך
 כוונתו אץ אבל דחויים, הב״ש דברי

 בשום מצאנו לא באמת כי לאסור לפסוק
 נכרית, פאה לבישת אסר ״ס שהחת מקום

 אסרם לא ברבים שדרש בדרשותיו וגם
 בההלט החת׳׳ס אסר דלא והא במפורש,

 בדעת דהתחשב י״ל נכרית, פאה לבישת
 ויתכן המג״א, וביניהם המתירים, הגדולים

 זצ״ל איגרא משולם רבינו הגאון דגם
 אסרה, לא החת״ס, לפני בפרשבורג שכיהן
 ישיבתנו תלמידי אצל שהמנהג ומסיים
 את ילבשו שלא מבקש שהוא היקרים
 את מתיר אבל והבולטות, הארובות הפאות
 בנות כדרך בתכלית, הפשוטות הפאות
עכ׳׳ד. והצנועות הכשרות ישראל

 פנויה בין והבדל היפר להיות צריך
לנשואה

 בפאה ללכת להיתר שנתקבל ואף
 היתה התורה שכוונת לדעת עלינו נכרית,

 ניכר ושתהא לפנויה איש אשת בין להבדיל
 בפאות שהולכות כל וא׳׳כ בשערה, זאת

 כאילו נראה שיהא מיוחד באופן הנעשית
 ן,Tב למחות יש ממש, שערותיה המה
 סק׳׳ט כ׳׳א סי׳ אה״ע זוטרי באפי וז״ל
 כן ללכת מגונה דבר ודאי האמת דלפי

 הו״ל הפחות ולכל הבתולות, כמו הנשואות
 נכרית הפאה על לשים ראשן מקצת לכסות
 בין הפרש שיהיה כדי הרואים, מפני צעיף

ע׳׳כ. לנשואות בתולות



ישראל אורקד

ד' לדבר חרדים חוגים בהרבה ואכן
 ע״י הפאה את במקצת עכ״ם לכסות נהגו

 שהן להראות להיכר שהוא שבכה או כובע
 להראות שזהו י״ל זה ומלבד כנ״ל, נשואות

 לצאת כדי נכרית פאה המה שהשערות
 נכונה סברא וזה העין, מראית מחשש
ודו״ק.

פרוץ לא באופן להיות צריך הפאה

 כי יען ה׳ ויאמר ט״ז ר ישעיה כתיכ
 גרון נטויות ותלכנה ציון כנות גכהו

 הלוך רש״י וטפוף. הלוך צינים ומשקרות
 היו מקפן וכפתהן תירגם ויונתן כר וטפוף

 שערות קליעת נכריות פיאות קורשרות
 גסות שיראו קליעותיהן עם כורכות תלושין

 ב' סי׳ דוד בעזבילי הוכיח ומזה וטפופות.
 לנשים מגולה תוכחת ומזה ע״ה וסי׳

 שערותיהן להעבות נכרית פאה הנושאין
 מדרכי ואינו גדולה פריצות שזה שתחתיהן
 נכרית הפאה שאין באופן ורק הצניעות,
 ככיסוי חשיבא אז בולטת בצורת מתעבות

 באופן יהי׳ שלא הקפידא שעיקר ומותר,
 מונה הנביא שהרי לראותם לאנשים שגורם

 הנשינז שיסירו התכשיטים תפארת כל
 חיוב יש זה ועל הרבים. את המכשילים

 לא שוממה סכני עתה הם רבים כי לעורר
 לאסור מהטעמים אחד כי יכינו, ולא ידעו

 שערות כמו שנראה מפני הוא נכרית הפאה
 אסורה הראש שערות וגילוי ממש הראעו
 ותאוה, הרהור לידי שמכיא מפני מה״ת

 דשער ע״ה באו״ח הב״ח כן כתכ ובהדיא
 האוסרים נחלקו וזאת הן, תאוה שבאשה

 הראש לשערות נדמית הפאה אם והמתירים
 באופן בהדיא העשיות בפאות אבל בזה,

 אסורה, רח״ל תאוה לידי ומביאים בולטות
 למחות דורנו ופוסקי גדולי כל דעת זה ועל

נכרית לפאה כיסוי או נכרית שפאה בתוקף

 עליה, להסתכל שגורם באופן שעשויה
 שאסרו צבעונים דין מטעם אסורין שניהן
 יש ובאמת כ״א. סי׳ אה״ע בשו״ע כמ״ש

 על כיסוי במגבעת ההולכת על להרעיש
אסור. לצניעות שאינם באופן השייטל

 שעד סתירת של האיסור

 מפוזרות, נכרית בפאה לצאת אסורה
 איתא ע׳׳א ח׳ דף סוטה במס׳ שהרי

 מראה ופרש״י שערה, קלעי סותר שהכהן
 והיינו עכ״ל, קליעתה שסותר בגילויה
 הן הסוטה ביותר לבזות ציותה שהתורה

 שערה קלעי בסתירת והן שערותיה בגילוי
 ואסורה. יותר הגילוי הוי שמפוזרות מוכח

 ג׳ אות קצ״ט סי׳ ח״ה הלוי שבט ובשו״ת
 בהקדמה לעורר כתבתי וכבר וז׳׳ל כתב
 ההולכות אלו נשואות שגם ח״א הלוי שבט
 נכרית הפאה שתהיה אסורים נכרית בפאה

 דבר הוא הסתירה עצם כי שער, סתירת
 המנהג ובעצם וכו׳, גדולה ולפריצות פגום
 אסור דלכתחילה דרגות יש בזה דגם ידוע

 כסוי עוד שיש לא אם נכרית בפאה לצאת
 שאין כאלה צנועות נהגו וכן ראשם, על

 על שבכה להם שיהי׳ שערותיהן מגלחות
 יעשו שלא וכן נכרית, פאה וע״ז השערות

 משער אלא עצמן סשערותיהן נכרית הפאה
 שלא עשויה נכרית הפאה שתהיה וכן נכרי,
 ניכר אלא בשערה שהולכת ממש תראה
״ל. עב עליה זר גוף שהוא

 הרהור, מטעם שאסרו הפוסקים מן ויש
 בספרו וכן וח׳, ז׳ סי׳ ח״ב יעב״ץ שאילת

 מהרש״ק והגאון ע״ה סי׳ וקציעה מור
 וע״ע שט״ז, סי׳ תשובה חיים שנות בשו״ת

 ובתורת ר״ג, סי׳ דיסקין מהרי״ל שו״ת
 שהיא כיון בא״ד, כ׳ סק״י ש״ג סי׳ שבת
 ןהרהוח בהן פועלת הרי לשער דומה
ערוה.



קההפרק על

 ליזהר צדיך סינטעטיש כפיאת אף
צגוע כאופז שיהיה

 שעדות אפילו כי לדעת צדיך ובכן
 כן גם ״סינטעטיש״ שקורין מלאכותית

 הדבה אבל ע״ז, איסור מן רק מצלת אינה
 בפאות לכו״ע שישנם ואיסורים תששות
 והן אלו, בפאות אף להיות יוכל נכריות

 לבא וקל שכיח אמיתיים שבשערות אמת
 לב להשים צריך עכ״ז אך הנ״ל, לחששות

 שידמה להתהוות יוכל בסינטעטיש שגם
 ותאוה, הרהור לידי ויביא ממש לשערות

לכו״ע. אסור ודאי וזה

 מקלויזענבורג אדמו״ר כ״ק אמר ויפה
 הרגל, את פשט לא מעולם שהיצה״ר זצ״ל

 על להעמיד צריך מילתא למיגדר לכן
 הסינטטיות הפיאות ייצרו שלא המשמר

 דינו בבית עתה זה הנהיגו וכן בפריצות.
 לתת שלא שליט״א הלוי השבט בעל של

 העשויות אפילו פאות על הכשר תעודת
 באופן נעשה בן אם אלא כשרות משערות

יהודית. רדת צנוע

 לנשים בדרשה הלוי שבט ובעל
 עמוד א׳ חוברת פעמייך יפו מר, בקונטרס

 בך יראה ולא של זה ובאיסור וז״ל אמר ה■
 של האיסור את גם לומדים דבר ערות
 המבוסים מקומות בכל ערוה באשה שיער
 דבר אשר מקום ובבל מדינה ובכל שבה

 מנד,ג לד,ם היה לשם עולם של מלכו המלך
 הצד אבל בשיער, כיסוי באותו משלהם

 הראש משערות יראה שלא שבהם השוה
 ראשן סבסות שהן ואותן שהו, בל אפילו
 ה׳ למען מאד מאד תיזהרנה נכרית בפיאה

 יהיו ולא צנועות הללו הפיאות שתהיינה
 בגדים שלובשת ואשה המודרניות הפיאות

 עליה יסתבלו שכולם גורמים כאלו
ומחשבות עבירה הרהורי זה ע״י ומכניסות

 עוברות נשים אותן הגברים, לבין עבירה
 אחרי תתורו ולא של העבירה בסרך גם

 הגברים שעוברים עיניכם ואחרי לבבכם
עכ״ל.

גברית פאה לבישת ההיתר דבר

 הפאות לבישת בעיקר לדברינו ונחזור
 הפוסקים גדולי התירו שבבר נבריות

 ישראל, קהל כל בקרב זו הוראה ונתפשטה
 היו המלחמה שלפני הגדולים אותן ואך

 המלחמד, אחרי עכ״ז בזה, יותר זהירים
 מהר״א הרה״ק כגון להקל, הדור צורך ראו

 שבבית הגם בזה, הקיל זי״ע מבעלזא
 שכאשר ומסופר בזה, מאוד החמירו אבותיו
 שמציעים אותו שואלים היו בחורים

 אם שלנו בימים והשיב פאה, עם שידוכים
 זה חסידי בחור לקחת בכלל מוכנה בת

 אדמו״ר כ״ק וכן טוב, שידוך כשלעצמו
 פאה שילבשו הרבה פעל זצ״ל מקלויזנבורג

 דברי בצל הגה״ק נבדי כמה וכן נכרית,
 ככל שנקטו הגם זי״ע מצאנז חיים

 ומצות מקואות בעניני הד״ח של החומרות
 על להחמיר כך כל הקפידו לא בזה ועוד,

 זצ״ל מסאטמאר אדמו״ר כ״ק וכן הציבור,
 בפאה, לילך הציבור על בהחלט אסר לא
 בפאה שלא לילך שרצונו דעת גילה רק

 שלא הטעם אמת ממגידי ושמעתי נכרית.
 שי׳ לצאת כי חיים הדברי לשי׳ החמירו

 ואפי׳ במטפחת רק ללכת צריכה הד״ח
 שאין דבר וזה אסור בפדחתה משי חתיכת
 אפשר שאי וכיון בה, לעמוד יכולה הציבור
 סמכו ברתך על לכן הד״ח שי׳ לקיים
הפוסקים. כשאר להקל

 ניימאן יצחק יעקב ר׳ הגאון לי וסיפר
 מונטריאל בעלזא חסידי אבד״ק שליט״א

 שבתחלת זצ״ל מפאפא מו״ר לו שאמר
מנהג להנהיג בדעתו הי׳ לאמעריקא בואו



ישראל אורקו

 אך בשייטלען, הנשים ילכו שלא הסירות
 החשובים בתים הבעלי את ראה כאשר

 וביתם שייטליען חבשו שנשותיהם בקהלתו
 אזבור וזכור מזה. חדל התורה כדת מתנהג

 הניחה לא שאמו באחד דהוי עובדא עוד
 ושאל ״צוגעדעקט״, מכוסה שתלך לכלתה
 לציית עליו החיוב האם מפאפא למו״ר
 נכרית, פאה תלבש שאשתו שדרשה לאמו

 סי׳ או״ח בערוגה״ב תשובה שיש והשיב
 למקוה לילך לבנו שאוסר אב בנידון כ״ט
 שבדבר ומשיב לציית, צריך אם יום כל

 בחומרא אבל לאביו, לציית א״צ איסור
 דכמו״ב וסיים לאביו, לציית חייב בעלמא

 היות ברור איסור אין נכרית בפאה לילך
 ולזאת המתירים הפוסקים מגדולי שרבים
עכ״ד. לאמו יציית

אבות פטסורת לשנות לא

 פאה בלי לילך נוהגת שאמו מי אכן
 וכמ״ש לשנות לבנותיהם אסור נכרית

 ושו״ת תק״ע סי׳ ח״א ש״י תשורת בשו״ת
 בישוב המנהג וכן נ״ו. סי׳ יו״ד יציב דברי
 לאסור תובב״א עיה״ק בירושלים הישן
ילכו. כמטפחת ורק נכרית פאה

 על טעם ישראל מגדולי מקובל עוד
 שלא מפני בזה כך כל להחמיר רצו שלא

 אלה בדורותינו ובפרט בעלה, על תתגנה
 לצאת שדרכו למאוד נחוץ זה ענין ראו

 ישראל בנפוצות גם ומה לפרנסתו. חוצות
 ודאי הארץ כנפות ושאר הברית בארצות
 בנות אלפי רבבות הציל נכרית שהפאה
 עבודת כן על מגולה, שער מאיסור ישראל
 לראות המשמר על לעמוד הרבנים

של דת שורת לפי עכ״פ יהיה שהשייטל

 סא, סי׳ יוסף ויען בשו״ת וכ״ב תורה,
 נפרץ הפאות פרשת לאחר לאחרונה ושמענו

 צביעת כגון אחרים צניעות גדרי קצת
 גם ולהתנאות טוב יותר לראות כדי הפנים

 לידי דאתי מחומרא יזהר לכן הפאה ללא
קולא.

 בין אפי׳ ההם בימים צניעות וגודל
 למהר״ם המצות אלה בספר כתב האומות

 כיסוי של שמנהג שהביא רס״ב מצוה חגיז
 בימים האומות בין גם נוהג היה השערות

 ימי דכל הבין דעפ״ז ומסיים הקדמונים,
 זמן דכל אמרו טעם מה יודע הייתי לא

 אע״פ הנשים ככל דדיד עליה שאין
 נקראת היא במטפחת מכוסה ששערה
 שתצא קנסוה וקנסא יהודית דת על עוכרת

 טעם מצאתי הנ״ל ועפ״י כתובה, בלא
 נהוג היה האומות שבין דהואיל לדבר

 אלא ברדיד לא אך הראש, כיסוי צניעות
 על החמירו ישראל כנות א״כ במטפחת,

 ולא ברדיד, קבוע במכסה דוקא עצמן
״ש. עיי דמיא וכגלוי עראי שהיא במטפחת

 יעקב לר׳ קטנות הלכות לשון ואעתיק
 ט׳ בסימן שכתב תס״ד) (ויניציאה חאגיז
 אם בידינו מוסד שהיא גדול כלל וזה וז״ל

 עמא מה חזי פוק בידך רופפות הלכה
 את ה' באהבת אשר הוא פשוט כי דבר,
 יטו ולא מדברים מכשול יסיר ישראל עמו
 דחויה סברתם אלו היחיד אחר העולם את

 כשרות נשים שרבבות מינה ודן עכ״ל,
שנים. כמה כן הולכות

 וכל ההלכה, שורת לפי כתבתי כ״ז
 להוסיף דרכם מורה בדרך ילכו קהלות

 להוסיף כגון למשמרת ומשמרת הידורים
לגמרי. הראש לכסות או הפאה ע״ג כיסוי



___________הפרק על

גינזבערג יונה אלעזר הרב
 ב״פ אחים אגודת קהל אב״ד
וומ״ס פאפא יעקב קהלת הכולל וראש

הודו משערות נכרית פאה בענין עוד
לפ״ק תשס״ד בה״ב עש״ק

 שאלה שנתעורר נכריות הפאות בענין
 שבאיס טבעי משער קצתם שנעשו עליהם
 אדם בני שערות מגלחים ששם הודו, מארץ
 נעשו וממילא שלהם זרה עבודה לשם

 שאסורים זרה עבודה תקרובת השערות
 יו״ד בשו״ע כמבואר בטלים ואינם בהנאה

קמ. ’סי

 נא. דף זרה עבודה במס׳ דאיתא
 נעשים שבלים של ועטרות ענבים דפרכילי
 מתחילה כשבצרן זרה עבודה תקרובות

 דאע״ג לעבו״ז. לתתם כדי דהיינו לכך,
 אבל מזבח לגבי בו כיוצא מקריבין שאין

 אז פנים כעין עבודה מעשה בהם עשה אם
 וממילא עבו״ז תקרובות בזה נעשו

 לצורך רש״י פי׳ לכך מתחילה כשבצרן
 כשבר דהוי לעבו״ז עבדה בבצירתן עבו״ב

 וממילא עכ״ל. לזביחה דדמי לפניה מקל
 עבו״ז לצודך שהם האלו השעדות בנידן

 דמי אז לכך מתחילה ונגזזו בהם שעובדים
 ואסודים מקל לשבירת השערות גזיזת

עבו״ז. תקרובות מדין בהנאה השערות

 לברר צריך בראשונה באמת והנה א)
 אלוהיהם את האלו הגוים יעבדו איכה
 מה כסי והנה הטפילה. אמונתם ומהו

 בדיבור והן בקריאה [הן עתה לעת שבררתי
 הם שם] שערותיהם שהקריבו לאנשים

 אחר וכח העולם שברא אחד בכח מאמינים
לבער ועתיד טוב ומשפיע העולם שמנהיג

 עובדים הם העולם שמנהיג הזה ולכה הרע
 הם בזה שלהם והעבודה שערותיהם. בגזיזת
 כתוב וככה הנוסחא עיקר נוסחאות, בכמה
 לתגלחת, להם המיועד מקום על בשלט

 הכת כלפי שלהם והכח היפוי שמסלקים
 וממילא להכח הכנעה מראים שבזה הזה,
 בכלל השערות מקריבין ואין להם, ייטב
 מראים ובזה לכלי אותו שמכניסין אלא

 שני ונוסח בהכנעה, שלהם היופי שנתנו
 ולווה אחר כח שהיא אשה נשא הזה שהכת

 ומי הנישואין, לצורך העולם ממון כל
 השפע אוצרות יפתח אז ממון לו שנותן

 מתנת מתנה שלהם מה נותנים ולכן לו,
 אמונתם יסוד זהו הזה. לכח הקדש ממון,

 שקרים המליאה והטפילה הבזויה ועבודתם
רוח. ודברי וכזבים

 נברא בדבר מאמינים אם וחנה כ)
 העובד אכל עבו״ז, הוה אז לו ועובדים

 בעצם (דהם שקר ענין לעצמו שצייר כח,
 שלנו ית״ש להבורא שעובדים אומרים
 בין אא״ה להבדיל אלא אינו ואפי׳ עפ״ל),

 לעצמם שציירו אחר בדוי כח לחול קודש
 הוא אין אבל בדוי כח שיש שקר ענין

 על חייבים ואין עבו״ז אינו גשם או נברא
 דין התקרובות על אין וממילא עבודתו

מין. נקרא העובדו רק עבו״ז

 רק זה שם להם שיש והפסל והתמונה
 הזה שהכח שמאמינים הצבו״ז לזכרון
לעת אדם בצורת פעמים כמה נתגלה



ישראל אודקח

 הפסל בעצם מאמינים אינם אבל הצורך,
 רק עבו״ז זה אין א״כ אלוה, שהוא

 בחזו״א בזה ועיין ומינות, בדויים שטותים
 סמבתי שעליו כב׳ בא׳ אות סבי סי' יו״ד

 אם בזה לנו גרול ספק עכ״פ וא״ב במ״ש,
 ספק וא״ב עבו״ז עובדי בבלל, נקראים הס

 תקרובות רין בעבודתם יש אם גדול
 זה שתלוי קלט׳ סי׳ בשו״ע כמבואר עבו״ז,

 איסור כאן אין חייב העובר אין ראם בזה
 אצלם מיעוט יש [ואם תקרובות של

 שעוברים או לפסלים כת שיש שסוברים
 עי״ז נקרא לא עדיין אחרת במחשבה
בכך״. ״עבודתה

 ספר ע״י נעשה הגילוח עצם והנה ג)
 א״ב כומר, ע״י ולא שכר לו שנותנים
 השערות העברת הכוונה עיקר לכאודד,

 כמבואר עצמו להכניע שערות בלי שיהא
 מעשה הגילוח עצם אין וא״ב לעיל,

 ד״ה נא. דף ע״ז ברש״י ומבואר עבודה,
 לצורך שבצרן סתם מספיק שלא שבצדן
 עבדה ובבצירתן ז״ל אלא לו צריך שיהא

 לפני' מקל כשבר דהוה כוכבים לעבודת
 רש״י מדברי נראה עכ״ל לזביחה דדמי

 ובניהן עבודה. יהא השבירה שעצם שצריך
 שיהי׳ כוונתם הא׳ הנוסחא לפי דידן

 להכניע, כדי היופי ולהעביר מגולחים
 כדי ממון מתנת לו לתת כדי הב׳ ולנוסחא
חובו. שישלם

 בענין שכתב מה נא׳ ע״ז ברמב״ן ועיין
 נאסר אם לעבו״ז שהדליקם שעווה נרות
 וכתוב שבירתן זו דהדלקתן תקרובות מדין
 שעצם שבצרו לענבים דומה דאינו שם

 מקל שבירת כעין עבו״ז לשם הוא הבצירה
 עבודה ההדלקה מעשה אין נרות משא״ב

 עבו״ז לכבוד הנדות שיאידו לתכלית דק
שעצם והרמב״ן רש״י מדברי היוצא הבזוי,

 עבודה בתורת יהי׳ השבירה מעשה
 לעבודה מעבודה מחשבה עכ״פ או לעבו״ז,

 וא״ב כן אינו השערות שבנידן פנים, כעין
תקרובות. כאן אין

 הרבה גזיזת אם לברר צריך עוד ד)
 שבירה או זביחה כעין מיקרי ביחד שערות

 או עצמו בפני זביחה ושערה שערה כל על
 כמו ליופי גזיזה כמו העברה מעשה שנקרא

 הגדולים ציפרניו או שערותיו שמעביר מי
 לגופה הצריכה מלאכד, מקרי שבשבת

 להשערות צריך דאינו אע״ג להריב״ש
 מעשה והשוב להעבירם רק שרצונו
 המלאכה שעיקר בראשו, ותגלחת העברה,
 ואין ראשו, על שערות שאין בזה מתייחס

 נעשית המלאכה אלא המלאכה הגזיזה עצם
בגופו.

 הערה שיחי׳ מרדכי הרב בני והעירני
 עובד דאם איתא כט׳ מצוה דבחינוך נכונה
 חייב בכך עבודתה אם אז בזיון דרך עבו״ז
 עבודות מד׳ באחד עבודתה שאין אע״פ
 אבן זורק או לפעור הפוער כגון פנים,

 (ככה לכמועז״. שערו ״ומעביר למרקוליס
 משמע החינוך) ספרי ברוב הגירסא הוא

 פנים עבודת בו אין שצר דבהעברת מדבריו
 בספר ועיין שחיטה. כעין מקרי ולא

 משמע דג״כ ו׳ ל״ת להרמב׳׳ם המצוות
כהנ״ל.

 עושה דאחד הגילוח אופן בענין עוד ה)
 אלא העובד נחשב הוא ואין הגילוח מעשה
 וכל שכר ומקבל המתגלח שליחות עושה
 אין א״ב למתגלח הוא הטפילה הזכות
 ומה עבודה, מעשה הגילוח בעצם

 אע״פ ראשו שמטה בזה מסייע שהמתגלה
 ממש בו אין דססייע ס״ל הפוסקים שרוב
 ובנקודות שמ׳ סי׳ ריש אברהם מגן עיין

דס״ל להט״ז ואפי׳ קצ״ח, סי׳ יו״ד הכסף



הפרד על

 כאן אבל מעשה וחשוב ממש בו שיש
 בסתם מספיק ולא פנים כעין מעשה צריך

 שצריך ״ש בם זביחה מעשה דצריך מעשה
 זביחה מעשה כאן ואין המשתברת זריקה

 כאן יש סיוע ראשו, מטה שהמתגלה ע״י
כאן. אין זביחה מעשה אבל

 מסייע רבעבו״ז אחר חכם ומ״ש
 רק ושוחט שמסייע מיירי שם מחייב,
 בשנים שם רמיירי דהו כל ששוחט

 שס״ל והחכ״צ להט״ז גם ממילא שוחטין,
 בנידן אבל שבת לגבי מסייע איסור שיש
 (ובפרט פנים, בעין זביחה מקרי לא דידן

 ענין כאן אין להמתגלח הזכות כשכל
מסייע).

 לעכו״ם נאמנות יש אם צ״ע גם ו)
 וסתם היתד, חזקת לו שיש דבר לאסור
 שנדע עד היתר חזקת להם יש שערות
 כנגד בזה נאמן נכרי ואין הקרובות שנעשו

 מספק איסורא מחזיקין ולא היתר חזקת
 בהג׳ ועיין סק״ב, קמאי סי׳ בטו״ז עיין

 וטלמן) ברלין (דפוס ד׳ סי׳ יו״ד רעק״א
 לא לעבו״ז בהמה נשחטה אם דבספק
 קמייתא חזקה מכח היתר חזקת דיש נאסרה
 ה״ה א׳׳כ עי״ש לריעותא) גרם אחר (ודבר
דידן. בנידן

 דבשו״ע בשו״ע, נזכר לא דידן נידן ז)
 משני שבירה כשנעשה זביחה רק נזכר לא

 רדומה דפירש״י מקל שבר כגון הצדדים
 מפרקתה ששובר שבירה רבעי לזביחה

 ס״ק קל״ט ובטו״ז שבר ד״ה נ: רש״י עיין
 ויש בשו״ע ניזכר לא ענבים ובצירת ו׳,

 דבר אבל כששובר, רק הוא דשתיטה סברה
 מה שהסיר גזיזה רק נקרא וצומח שחוזר

 החלק על רק מתייחסת והעבודה שגזז
 בפרכילי ואילו לשחיטה. דומה ואינו שגזז

גם דשובר הצומח בל לוקח ענבים

 פרכילי על שחיטה כעין וזה הפרכילים
 העזער שאותו שערות בגזיזת משא״כ ענבים
בזה. וצ״ע לצמוח, ממשיך עצמו

 מצא ד״ה נא. דף דברשב״א ועוד ח)
 תקרובות נקרא שאינה הרמב״ן בשם מביא
 שלהם הע״ז בחוקי שאוחזין דבר אלא

 עי״ש לפני׳ בהעמדתן בכך חפיצה שהיא
 שם הרא״ש ובתוס׳ הקרבה בעין שצריך
 כאן אבל לאכילה, הקרבה כעין שצריך

 להראות רצונם רק הקרבה שום באן אין
 או העבו״ז לשם השערות שהעבירו
 מקל לפניה כשבר הוה א״כ לו, להקדישם

 בסי׳ המחבר דלדעת במקל עבודתה ואין
 מתנות שנותנים דמה מותר ס״ג קלט׳

 לעכו״ם הקדש דאין בזה נאסר אינו לעבו״ז
י׳. סי׳ קלט׳ ובשו״ע נ; דף בתוס׳ כמ״ש

 בראשו דבמצא לזה ראי׳ נ״ל ועוד
 שמותרים במשנה שמבואר כסות או מעות

 להיות שיכול אע״פ בשו״ע נפסק וכמו״כ
 לעבו״ז ליתנם לצורך וגזז הבגד שטווה

 בגזיזת עבודה כאן דאין בכך, נאסר אינו
 דידן בנידן ה״ה וא״כ לו ליתן בדי הכסות
מתנה. לשם שנגזזין השערות בגזיזת

 עצמו האדם אם לברר צריך עוד ט)
 אם דכאן עבו״ז, תקרובות להעשות יכול
 הלא כזביחה הוי גזיזה דהמעשה נאמר

 מחוברות שהשערות בשעה הוא המעשה
 בשערות זביחה מעשה ועושה האדם לגוף
 השערות על ולא האדם מגוף כחלק שהם

 בו אין כבר שנגוז שברגע לבד, שנגוזו
 זרעו (במעביר ממולך בזה וצ״ע גזיזה,

 יעשה אז ״ז ע מולך נקרא אם למולך]
 תקרובות האדם ונעשה תקרובות, האדם
 הוה שלא מ״ד איכא במולך דבעצם ע״ז,

 אמונתם כבחירת ככד׳ שנכנס אלא עבו׳׳ז
סג. דף סנהדרין עיין הקרבה בתורת ולא



ישראל אוד

 א״כ זזז, מעשה ד״ה שם המאירי ובחי׳
 אלא עבודה בתורת זה נכלל אם בכלל צ״ע
 שערותיהם מגלחים שאין העכו״ס חק הוא
 שלהם לעבו״ז הכנעה שמראים באופן אלא
 בשערות עבודה או הקרבה כאן אין אבל
 ולא במולך כמ״ש העכו״ם כחק רק והוה

תקרובות. האדם גוף נעשה

 לכת עובדים שבעצם ידעתנו לפי י)
 שאין י״ל אז השערות מגלחים ולו בדוי
 עבו״ז דבתוס׳ בכלל. תקרוכות איסור כאן
 דלא היכא דבל כתבו תנהו ד״ה נב. דף

 התקרובות נאסרו לא עצמה העבו״ז נאסר
 נאסר אז תלוש דבר הוא כשהע״ז ורק

 איסור ליכא במחובר ולכן התקרובות
 סעיף ר' סי׳ יו״ר בשו״ע וכמ״ש תקרובות

 שם ה׳ בסעיף כמו אינו דידן ובנידן די.
 או נברא אמונתם לפי שלהם העבו״ז ראין

 ציור שהוא לזכרון, הוא והפסל מלאך,
 שנתגלה מאמינים שהם כמו ארס בדמות

זה. בדמות פעם הזה הכה

 הוה בטלה לא עבו״ז דתקרובות הא יא)
 פוסק והמחבר עד.) זבחים (תוס׳ מדרבנן
 דבריו מסתימת ומשמע בכ״ש דאוסרת

 בטל, לא החשובים מדברים כשאינו דאפי׳
 להקל סתם ב׳ סי׳ קל״ד בסי׳ הרמ״א אבל

 בטל לא חשוב בדבר דדווקא רש״י כדעת
 רק חשוב דבר מקרי לא לכאורה ושערות
 תמורה עי׳ בבגד, נוי דבר ככד בו כשנעשו

 ברובא, דליבטל נזיר בשער דמקשי לד.
אות נו׳ סי׳ עכו״ם הל׳ בחזו״א בזה ועיין

 קבוע חשובים לא השערות וא״ב י״ד
 ועזייך בזול) שנמכרים דידן בנידן (ובפרט

 ובפרט פריש מרובא דפריש כל כד,ם לומר
 אחרות שערות ברוב המעורבות אותן

. ברוב שמעורבות כידוע מאיראפה הבאים

 ו׳ ס״ק צח׳ סי׳ ביו״ד הש׳׳ך דעת יב)
 מינו בשאינו מין בטל עבו״ז דתקרובות

 שמא בתר דאזלינן הרמ״א ושיטת ברוב,
 מינו] אינו חשוב אחר בשם נקרא [ראם

 להרמ״א הש׳׳ך מודה עבו״ז ובתקרובות
 סינטטי בשער מעורבות אם א״ב עי״ש,

 בשמא, מינו בשאינו מין דהוה ברוב בטל
סינטטי. וזה טיבעי שער נקרא רזה

 יש עתה דלעת מדברינו היוצא יג)
 בזה מותר ספיקא וספק בזה ספיקות הרבד,

 כמ״ש, להקל שאפשר צדדים שיש ובפרט
 שלא ולהבא מכאן שיעזתדלו כדאי אבל

 לו שברור ממה ויקנה הספיקות לקנות
 היכא באיסורין נאמן וע״א משם, בא שאינו

 פסיק דלא קלא שנעשה וזה נתחזק, דלא
 והסירו לאיסור חשו יעזראל ובנות לאיסור

 להשתיק ובא ה׳ קידועז וזה פיאותיהם, מיד
 שלהם יופי מסירים שהעכו״ם שמקטרג מי

 יופי הסירו ישראל בנות וכאן לעבו״ז,
 לדברי לשמוע לחשועז כדי רק שלהם

 הדבר שיתברר והלוואי שאסרו החכמים
 מריח מחרחקים ישראל דכלל בקרוב,
 ומי הצנועות ישראל בנות בפרט דעבו״ז

ישראל. כעמך

גזופת לכס תנו

 בג־מסריא תנ״ו נזופת, לנס תנ״ו באיצסגנינדת אנזר ננוד ...וירנזוז
 ורמז מסז׳יי, ירחם אעזו טד רוגקוות לשאר יצאו בערהייר שאז ״אב, ״תמוז

לגוופ״ח. לבנז תנ״ו חגח מגלות שתצאו הגס: לחנז



הפרק על

יצחקי דויד הדב
ברק בני

 נכריות פאות בשער ע״ז תקרובת
מדרשות

בתי שיח

 חיל, עשו בנות רבות מלכים, שלחן על הודו משער הנכריות פאות שאילת עלתה לאחרונה כאשר
 הרבנים גדולי הוראת ע״פ ה׳, קידוש מזבח על וגאותן וזהבם כספם אלילי ראשן פאת והקריבו
 ברחמיו ה׳ זאת שבזכות רעוא יהא הטבעית. על הסינטטית הפאה עדיפה יהודית דת ע׳יפ וגם שליט״א,

 התעוררו זאת עם יחד בב׳יא, לתוכנו שכינתו וישיב הצניעות, גדרי ויתחזקו ממרום, טהרה רוח יערה
 הלכה הוכרע כבר שהענין ואעי׳פ שנים, כמה זה שהוזנחו אלו סוגיות pולל לברר מדרשים בבתי

 שנידונו שונים נידונים הכתב על להעלות אמרתי כן על דאורייתא. בפלפולא חדי קוב״ה מ״מ למעשה,
 והאלילים הארץ, מן גילולים להעביר יועיל זה לעומת זה התורה שעסק וי״ר ואביזרייהו, ע״ז בעניני
יכרתון... כרות

 הגדול הפסל לשם ראשם לגלח בהודו ע״ז לבית ממרחק מגיעים ורבבות אלפים בקצרה; הענין
 הע״ז הנהלת ואח״כ בעיר, מפוזרים ובמקומות הפסל, לבית סמוך בבנין נעשית התגלחת שם. הנמצא
 הפאות של נכבד חלק מייצרים אלה ומשערות לע״ז, הכנסה כמקור אותו ומוכרת השער, את אוספת

 ולהכניע להקריב הוא התגלחת שענין טוענים הכומרים הנשמע, לפי בעולם. הנמכרות הנכריות
 שערם להגיש שבאים אומרים המתגלחים העם פשוטי זה לעומת הפסל. לשם היופי ושיא האנכיות

 האסורה ע״ז תקרובת משום האלו בשערות יש האם הוא, המרכזי הנידון ובכן הפסל. לשם כמנחה
 ישראל. ביד דמיה תופסת ע״ז שתקרובת אלא עוד ולא גוי, בידי אפילו ביטול שום לה ואין בהנאה,

הזה. ביש עסק על סובבים שלפנינו הנידונים
 השליחים מעדות ובפרט שונים ממקורות שאספתי שונות ידיעות ע״פ כתבתי הבאים הדברים

 כמובן שהופץ. התדפיס כפי שיליטי׳א קרליץ נסים רבי הגאון של בב״ד שנמסרה להודו, המיוחדים
 מי לכל ואודה מדוייקים, או נכונים שאינם פרטים קלטתי או חשובות, ידיעות שהחסרתי שייתכן

למעשה. ולא העבר, על זכות כלימוד אלא נאמר לא שבדבריי קולא צד כל ומי׳מ האמת. על שיעמידני

 נוי, תקרובת, כע״ז: שונים גדרים
 דרבי (כעין סגולה או מצוה הר,דש,

האמורי)

 ומצותיו, הי עבודת הוא ע״ז יסוד
 .‘כהניהם ע״י הדורות במשך שנתעוותו

 הנחוצים עבודתם דרכי להבין כדרך ע״כ
 לתוה״ק הבליהם השווינו זה, נושא לבירור

הבדלות. אלפים אלפי אלף להבדיל ומנהגיה

הקדושה, תורתנו אצל להבדיל במו א.
 הנהגות. של שונים גדרים יש ע״ז אצל גם

תקרובת של חשש לברר באים אנו וכאשר

ל רמב״ם עיי .1  ע״א ת׳ ע״ז פ״א; ע״ז ה
 ה׳ סוף ע״ז ע״ז״! לשם קבעם והם קבעם... ״הוא
רש״י. עי׳ לב״ני. אסור אבר ״מחוסר ע״ב

 כאן; יש אם לחקור עלינו זרה, עבודה
 ״סגולה״ או ״מצוה״ הקדש, נוי, תקרובת,

האמורי. דרכי כעין

 זיקה להם יש והקדש נוי תקרובת,
 מבוארים ופרטיהם עצמה, לע״ז ישירה

 לה אין תקרובת קלט); סי׳ (יו״ד בפוסקים
 עובד גוי ע״י ביטול לו יש נוי ביטול,

 אינו ביטול ואפילו לע״ז הקדש ואין ע״ז,
צריך.

 מטכביסי שהן שאע״ם ״מצות״, ויש
 עבודה עצם בכלל אינן בכך, ודרכה הע״ז
 לישראל לא מיתה חיוב עליהן ואין זרה,
 (רמבי׳ס לע״ז המתגודד כגון — לגוי ולא
 המביע או בכ״מ) וע״ש הי״ג פי״ב ע׳׳ז

בגדי ללבוש מותרת האשה וכן לע״ז^. תודה



ישראל אורקיב

 (ספר בה מהתעללות להינצל כדי כומרת
 חק אלו שבגדים ואע״פ תש״ב), סי׳ חסידים

 אביזרייהו דין זה על אין הם, לע״ז
 צדקה הנותן וכן תעבור. ואל דתיהרג

 שאפילו ברור [ונראה פטור הע״ז ב״מצות״
 נוכס באמצע העניים צבור שנותנים הצדקה

 איננה שמ״מ עליה, פטור הע״ז לפני תיפלתם
 זה על מצינו ולא צרקה], ״מצות״ אלא

 [עי׳ הגוי מן צדקה בלוקח עור לפני איסור
 בדברי במכשילו שיש כדרך רנד] סי׳ יו״ר

 קנא], קמח, סי׳ [ביו״ד וכדומה ע״ז תקרובת
 ולהורות, להבין ע״ז לבית הנכנס וכן

 בזה, ע״ז עבד לא נעליו, לשלוף ומוכרח
 הגוי וגם לה=, קבוע חק שהוא אע״פ

 הגוים מנהגות שאר וכן זה. על נהרג לא
 פי״א ברמב״ם שנזכרו זרה עבודה לצ׳ורך
 עבודת אינם לע״ז. חק שהם אע״פ ופי״ב,
 זרה עבודה הכשדי אלא עצמה זרה עבודה

 חיוב בהם אין ורובם וחוקותיהם, ומנהגיהם
 זרה עבודה אצל הוזכרו לא ולכן מיתה.
בפ״גי. כדרכה

 משום ר״ה רש״י ע״א ו׳ ע״ז עי׳ .2
 עובר ישראל, בגרמת לע״ז מודה דכשהגוי הרווחה

 לפני על לא אך — פיך על ישמע לא על הישדאל
 סק״ח: קמח יו״ד בפרישה מבואר והטעם עור.

 על אלא לאליל הודאה על מוזהר הגוי שאין
ע״ש. הקרבה.

 לעשות אסור שלכתחילה נראה מיהו .3
 להסיר דאסור דמשמע קצו, סי׳ בתה״ר עי׳ כן,

הצלם. כבוד משום כובעו
 אסור סוד״ה ע״א ב׳ ע״ז בתום׳ ועי׳ .4
 ואומר הגוי כשבא סי׳׳ב]: קמח ביו״ר [ונפסק
 תקרובת [לשון ארפרי״ר שקורין לשקרי מערת הלויני
 שהם מה כי איסור שוס שאין כצרפתית] ודורון
ם ממש אינו ולכומרים לגלחים אותם נותנים ס  ל

 בר. ושרתים אוכלים שהם הנאתם. לצורך אלא ע׳׳ז
 מתן מחשיב שהגוי ואע׳׳ס .22 הערה ועי׳ עכת׳׳ד

 עור. לפני משום בזה אין כ״מצוה״, התקרובת
 לגרי איסור שאין ע״ב סג סנהדרין ורא״ש רבתוס׳
ישמע לא איסור וזדן שלהם. ובע׳׳ז כקדשים לישבע

עי׳ וע״ז, הגזים ומנהגי סגולות ובענין
 יא ע׳׳ז והריטב״א] היא חוקה ראי ןד״ה תוס׳
 ובשו״ת אלא ד״ה ע״ב נב ובסנהדרין ע״א

תיגי. סי׳ ח״א הרשב׳׳א

ע״ז תקדונות הגדרות

 אופנים; בשני חייב ע״ז העובד ב.
 שלא שהיא אע״פ פנים עבודת כעין עבודה
 בהמה זובח כגון הע״ז, עבודת כדרך

 יחרם לאלהים מזובח שנלמדה למרקוליס,
 עבודה אותה כדרך ועובד לבדו. לה׳ בלתי

 כגון פנים, כדרך שלא שהוא אע״פ זרה
 יעבדו מאיכה ונלמדה למרקוליס, אבן זורק

ע״א). נא (ע״ז אלהיהם את האלה הגוים

 אלא אינה זרה עבודה תקרובת אך
 על ר״ן ע״ב; נ׳ ע״ז (רש״י פנים עבודת כעין

יש לכן תו). וגרסינן ד״ה ע״א כג הדי״ף

 הע׳׳ז. שם בהריא מזכיר שאינו זמן כל פיך על
 שואלים ׳׳גויס פו: סי׳ בנימין משאוז ובשו״ת
 ולובשים חגיהם בעם ותכשיטים מלבושים מישראל

 כך ואחר תסילרחם לבית שגכנסין בשעה אותם
 משני ככה״ג להם להשאיל שדי אי אותן מחזירים

 מתכויז דהגוי אע״ג תשובה. לאו: אי שלום דרכי
 גופה ע״ז מלבוש שאינו כיון מ״מ ע״ז. וכבוד לשבח

 שע״י רק בכך לעבדה ע״ז חק ואין לה תשמיש ולא
 מותר). (ולכן לע׳׳ז...׳׳ וכבוד הימר קצת איכא זה

סקי״א. הגה״ט קמח יו״ד בשכנה״ג בקיצור והביאו
 (בטור הכית בבדק קנא יו״ד ובכ׳׳י .5

 בשם סק״י) ודרכ״ת סק׳׳ז, הגכ״י וכשכנה׳׳ג החדש
 טור ע״ב קנח דף וד חלק r (נתיב יררתם רכיכו
 בתרנגול שלהם ידוע איד ביום שמשחקים ומה א׳):

 לו וזורקץ תרנגול בה ומשימץ חסידה שחוסרים
 אולי ירוע דבר מודע להכותו יכול שאינו ומי אבנים

 עדשים והם האמורי מזמן מקדם התרנגול ענין זה כי
 בזמן כוונתם אין מקום מכל עושים מה יודעים ואינם
 לשחוק אם כי זרה לעבודה כלל התרנגול בענץ הזה
 כלל התרנגול בזה לחוש שאץ לי נראה לכן הבל של

 בלבן ולא באדום לא בזה חוששץ ואין להם למכרו
 צור לפני משוס חוששיס שאין הרי בשחור. ולא

זה. אידם יום במנהג



קיגרפרד, על

 עבודת פי על ע״ז תקרובת יסוד בל להבין
להבדיל. פנים

 המבטא טכס היא לע״ז הקרבה .1
 העובד, של היחס את התקרובת, באמצעות

 על השולט ״עליון״ ככת הנעבד לאליל
 ופיוס דורון סוג היא והתקרובת התחתונים.

 ,‘ועבודה כפולחן שנעשה האליל רצון
 להשיג שסגולתו והערצה, כבודי ובדרך
 הערכה או תודה להביע או מהאליל, תועלת
 של לשה המאכיל צאן רועה לכן אליו.

 המשקה וגנן המאכילים, כל כדרך המצרים
 כאן אין אילן, המשקה כל כדרך לאשירה

 לאליל נדבות וכן — תקרובתה ולא ע״ז
ז׳]. אות לקמן [עי׳ צדקה כדרך

״חפצה״ כשהע״ז אלא תקרובת אין .2
 כשמטרת ולא אישי], [באופן התקרובת בגוף

 ע״ז צרכי להשיג אמצעי היא הדורון
 דורונות ולכן מתניתין). ד״ה ע״ב נא (רשב״א

 מכירה* לצורך ושער ותכשיטים כסף
 כמתנה ניתנו אם אף — תקרובת אינם

לפסל. ״אישית״

 בחפץ שמשתמש ע״ז עובד וממילא .3
 עצם אין אך הע״ז, מטכסי טכס לצורך
 מלאכה [כעין הטכס ומטרת מוקד החפץ
 משום בחפץ אין דשבת], לגופה צריכה שאין

לפסל שמן הסך ולכן ע״ז. תקרובת

 לא תעבדם ולא להם תשתחוה לא .6
 מכילתא ע״ב; &א (סנהדרין עבודה דרך תשתחוה
 ע״ש העבודות כל וכן — כ,ה) שמות דרשב״י
ופשוט.
 ופעור ברקוליס אך קיא. מצות חינוך .7

 היא אך — בזיון דרך שעבודתם הכלל מן יוצאים
 גבי ע״ב נב ע״ז [עי׳ כבודם זהו ״רצזנם״ בבחינת

קלקלין].
 לכפך צריכה העיז שטזתם, לפי ני .8
״חובותיה״. לשלם בדי כסף ושוה

 על מיתה שחייב אע״פ בכך, שעבודתה
 ממנו הנוטף השמן ה״ו), פ״ג (כרמב״ם ע״ז
 כוונת אם ואפילו ע״ז, תקרובת נעשה לא

 למטרת לע״ז הנוטף השמן לתת העובד
בעתיד. ע״ז תקרובת

 עצמי וניוול טיגוןפ השער: תגלחת
ע״י תקרובת או ע״ו לשם

 הע״ז בית הנהלת ראש הנה ג.
 טכס בהגדרת מצוטט שלהם בפרסומים
 גוף של ביותר היפה ״שהחלק התגלחת:

 הוא התגלחת ומעשה השער, הוא האדם
 מעשה והוא להאליל. האגוכיות הקרבת

 היופי מעצמו לסלק יפהפיה רוחני
 היא התגלחת תכלית כלומר .’הגשמי״

 ומעשה עצמי, וניוול והכנעה היופי ביטול
 מכיון .‘האליל" לשם נעשה זה

 הע״ז לפרסום בהקשר נאמרו שהדברים
 סיבה אין בה, מתגאים הם שאדרבא שלהם,
 להעלים כדי לשקר, שכווגתו לחשוש

 וכדי — ע״ז תקרובת כאן שיש העובדות
 עלינו אעפ״כ הפסד. להם לגרום שלא

 הידועות העובדות מצד הדברים לבחון
פולחנם. מסביב

 פולחן סוגי להם יש אחד מצד הנה
 וכן לפסל, מאכל מיני מקריבים הם שבהם

 מיני שאר ועושים קטורת, מקטירים
 בהם לכבד שראויים כיבוד של פעולות

 הם אלו פעולות וכל ודם. בשר ומלך אדם
 שער אך הפסל. לפני הע׳׳ז בבית נעשים

שאר דרך לפי להקרבה מקום לו אין

 על המיוחדים, הפוליחיס עדות וכפי .9
 ״המקום גדול: שלט יש התגלחת של המרכזי כנין

לאליל...״. אדם שיער של הכנעה בדי תוך למסירה
 נחשבות ופרישות סיגופים אצלם ואכן .10

 שמתגלגלים יש וכן כ״רוהניזת״. גדולות למעלות
הטעמפעל. שמסכיכ במסילות הארץ על



ישראל אורקיד

 לאדם ראוי אינו שהרי שלהם, הטכסיס
 ראש על נוי בצורת אם כי בו, ליהנות

וכדומה. קישוט בצורת או בן־אדם,

 ידועים הם תגלחת עניני השני מצר
 ממנהגים ואף ,”הקדושה תורתנו מדיני

 רשב״י של ציונו אצל תגלחת כמו ותיקים
 זרות עבודות אצל גם ולהבדיל במירון.
 ואף הנוצרים, גלחי אצל כגון שונות״,

 טכסי מצויים עצמם, ההינדואים אצל
 של שמץ בהם שאין ספק שאין תגלחת

 היא תכליתם וכל ע״ז, תקרובת ענין
 לחנך ״מצוה״ הכשר או כ״מצוה״, הגילוח

 שלא כמדומני בזה. וכיוצא לעבודה אותם
 שער תקרובת של ע״ז טכס שום על ידוע

 השער את שמביאים כלומר — ממש״
עושים או ביכורים, הבאת כעין הפסל לפני

 מ׳ (נזיר tt: מצורע, הלוים, כגת .11
תואר. יפת ע״א).

מחני׳ וה״ז; ה״א פי״ב ע״ז רמב״ם .12
 כט ובדף ובלוריתו. זקנו תגלחת יום ע״א ח׳ ע״ז

ידו״. את שומט לבלוריתו שהגיע ״כיון ע״א:
 ולא על כ.ה שמות הגדול במדרש .13
 תעכרם ״ולא דרשב״י): במכילתא (מקורו תעבדם

 אבן שיזרוק כגון עבודתה. כדרך ע״ז יעבוד שלא
 שערו יקריב או לפעור עצמו יפעור או למרקלים
 מקור רזהו יעבדו״. איכה אומר הוא וכן לכמוש...

 אלא — ר ל״ת המעות בספר הרמב״ם דברי
 הערבי במקור (גם לכמוש״ שערו ״מעביר שהעתיק

 היינו זו ולשון בלשה״ק). מועתקות אלו תיבות
 (כלשון כמוש לשם השער והסרת גילוח לשון

 ע״א: יח בנזיר כגון בחז״ל מקום בכל שער העברת
 סי׳ בלאו מהדורת הרמכ״ם ובשו״ת הנ״ל). ע״א מ׳

 וידועה נהוגה היתה כמוש שעבודת מבואר תמח:
 הראש בפריעת עבודתו שכמוש הישמעאלים, אצל

 שינה במקרה לא בודאי הרי תפור. בגד ילבש ושלא
 משום והיינו חז״ל, מלשון המצות בספר הרמב״ם
 לשון נקט ולכן בה, לטעות אפשר הקרבה שלשון
 לפני הראש פריעת למטרת והיינו שער. העברת
 השער הקרבת המטרה אין כמוש אצל גם הרי הע״ז.
השער. והסרת התגלחת עצם אלא

 שורפים או לפניו, תנופה כעין השער עם
בפניו. השער את

 הראש את שמגלחים העובדא גם
 מורה קצר, שער משאירים ולא לגמרי,

 השער. הקרבת ולא הכיעור הוא שהתכלית
 השער זורקים היו פעם שהרי ובפרט

 התכלית שאין מורה זה וא״ב לאשפה״,
 השער והסרת התגלחת אלא עצמו השער

 בכלי השער שמים שהיום ואף מה״נודר״.
 לא מ״מ וכר, הונדי המכונה המיוחד
 קופה הוא ההונדי כי הכוונה, נשתנה

 גם ה׳]. אות !עי׳ הבית״ ״בדק לתרומות
 בפני שלא נעשה שהכל העובדא עצם

שאר כדרך שלא ממש הע״ז״

 משער חלק היום שער וכמדומני .14
 מוגבל, איש לשער שהשוק כיון נזרק. האנשים
זול. ומחירו
 אך הע״ז, בחצר מתגלחים היו פעם .15
 הע״ז במיתחם מיוחד כנין בנו המתגלחים, משרבו
 בצד בחוץ עליו פסל וצורת התגלחת. לצורך

 פסל. עם פנימי חדר גם שם שיש ואע״פ היציאה.
 תמונות או פסלים ואין ההוא. כחדר מתגלחים אין

 מפחרים גילוח חדרי יש גם הגילוח. חדרי בכל
 עם והם ~ הע״ז מבית קילומטרים במרחק בעיר

 גילוח איזורי ויש לע״ז, קטורת ומזבח פסלים
 שום אין ששם הע״ז, לבית העולה הגבעה למרגלות

 יש מבחוץ בסמוך ורק הגילוח, בחדר ע״ז סממני
 לבונה. כמן לע״ז תקרדכת מוצרי שמוכרים דוכן

 דוקא שצריך במלונות מיוחדת כוונה אין בודאי
 דת טכסי כל שריכזו אלא פסל, במקזם תגלחת
 פולחן אר טכס שום אין חסכון. מטעמי אחד לחדד

 ההקרבוח כדרך המגלחים מצד ״תפילה״ או
 את ממלמלים מהמתגלחים שרובם אע״פ האמיתיות,

 — התגלחת כשעת בלכם חושכיס או הע״ז שם
 להיות מתאים התגלחת עצם על שהרי כלום זה ואין
 בטכס גם וכן הע״ז׳׳. פירוד ״לשם נוסח איזה

 הם הטעמפעל סביבות הארץ על שמתגלגלים
 אלא זה שאין אע׳׳פ הע״ז, שם הזמן כל ממלמלים

 שמייחסים העובדא גם הקרבה. ולא הכנעה טכס
 כדי הנעלים להוריד ושצריך המיווזד, לבנין קדושה
המקום אמנם כי — כלום מוכיח אינו לשם, להכנס



קטוהפרק על

 כוונת כאן שאין מראה הקרבתם®*,
 אינם המגלחים גם אמיתי. ״קרבן״
 בנוסף כבוד״. בבגדי ”כומריס

 ״טומאה״ ״דיני״ להם יש ההינדואים
 הוגדר קצוץ ושער קפדניים, ו״טהרה״

 רוחצים הם ולכן טמא. כדבר אצלם
 להכנס כהכנה התגלחת״ אחרי ב״מקוה״

 החשיבו ואילו התגלחת. לפני ולא לפסל,
 צריכים היו להאליל, ממש לקרבן התגלחת
 לנו אין ההקרבה. לפני גם] ןעכ״פ להיטהר

 כוונת מלבד כן אם הוכחה או סיבה שום
השער״ג להקריב גם היא שכוונתם הניוול,

 — הבנין של בחלק ותיפלה פסלים מקום הוא
 P ענינו אם גם לדתם שייכת התגלחת אופן ובכל

 שכל מתבאר הרי שם. מקום לה יחדו ולכן סיגוף.
 שום אין וא״כ — לעיכוכא אינם האלה העניניס
ממש. תקרובת כוונת על הוכתה
 שמקטרים קטן פסל יש לכולם והרי .16

 מושג להם ואין מגושמת שבינתם וברור וכר. אליו
כפניה. שלא קרבן של

 יהיה שהמגלה מקנדדים הנשמע. לפי אך .17
 שהרי בזה. המבחן על לעמוד קשה אך מאמונתם.

 ואילו השער, עם הקרבה מעשה עושים אינם כה בין
 המגלח. מי יקפידו לא בודאי השער מכירת לענין
 בן מחפשים שלכתחילה התימה מן איט אופן ובכל

 לעשות יעדיפו במירון שלהבדיל כמו אמונתם,
 אין זאת ובכל גוי. ע״י ולא יהודי ע״י חלאקה
ח״ו. לרשכ״י תקרובת של כוונה של שמץ במירון
 הספרים הע״ז בית במיתתם אם אף .18

 אך מיוחדת, תלבושת לובשים הע״ז שכירי שהם
 חתיכת שרק ספרים יש המפוזרים, תגלחת באזורי

 שלהם ההוראות (ולפי למתניהם חגור פשוט בד
 קשה ובודאי — לטעמפעל ככה לבוש להכנס אסור

 אופן ובכל ככה). להקריב ש״מותר״ להאמין
 ורחוקים ומבוזה, ירוד מעמד להם יש האלה הספרים
 ״כהונה״ בבגדי והמשרתים הכומרים מהיות

האמיתיים. ופולחנים בקרבנות שמטפלים
 שטות מנהגי על העיר כבר והרמב״ם .19

מז. פרק ״ג ח נבוכים במורה אלו
 הגדול שבבנין ממה הוכחה ואין .20

 הונדי המכונה בכלי השער מניחים הע״ז שע״י
hundo( מיני בתוכו להניח המיוחד כלי שהוא

 בכל קפידא שאין ראינו שהרי —
נ_1ה״הידורים״

הפוננלחים כ»י ״תקרובת״ כעין לשון
 מסבירים המתגלחים העם פשוטי ד.

 דורון, (תקרובת, offering, sacrifice שכוונתם
 משמעות אין אך לפסל. וכדומה) מנחה

 בעלי בזמן כבר ברורה. אלו לשונות
 לשון באותה השתמשו ג2ןףן3ןץןןןס

 שהיא )incense offering( לבינה לתקרובת
 על נרות ולהדלקת ממש, ע״ז תקרובת
 שרק )candle offering( 1הע״ לפני המזבח

 [ונסיבות תקרובת לכוונת היא אם נסתפקו
 (עי׳ דידן מנידון בהרבה גרועה הנרות נידון
)money offering( יד ולמחנת ז׳)], אות לקמן

 ותכשיטים כסף כגון שונים )offerings( ״תקרובת״
 שאין בצידה. תשובתה שהרי זד]. אות לקמן [עי׳
(כנ״ל). הע״ז צרכי אלא תקרובת ותכשיטים כסף

 דוקא להתגלח ממרחק שבאים רמה .21
 ממש. לתקרובת שכוונתם ראיה אינו הפסל, בקרבת
 מועד אהל פתח מגלח שהנזיר להבדיל מציט שהרי
 (כמדבר השלמים של הדוד תחת השער את ונותן
 פ״ח ורמב״ם ע״ב מה דף ונזיר ברש״י ע״ש ו,יח

 ממרחק באים וכן קרבן. המזער ואין — מנזירות)
 על והמאירי הרשב׳׳י. לציון קרוב חלאקה לעשות
 ובלוריתו, זקט תגלחת יום פירש ע״א ח׳ ע״ז מתני'

 של ענין שם שאין [אע״פ שלו ע״ז בבית שמגלהו
 להתגלח באים האלו ״הנודרים״ אלא תקרובת].

 הטמאים, במים הרחיצה ואחרי לפסל, מקום בקרבת
 קיים ראה, כלומר: הפסל. לפני להיראות נכנסים

 עליו ישפיע שהפסל תקרתו ולכן רוחו. לנחת נדרו
 כדוא־, שערם שלחו אילו ספק ואין להבא. טובה
 ולמכרו בהונדי השער לשים מוכן היה הע״ז בית
העזאר. עם

 מעות ״הלדגי ע״א ב׳ ע״ז תוס׳ עי׳ .22
 נא רי״ד [ותוס׳ )״offrir( אופרי״ר שקררין לשקרי

 וחליתאה] קמא מהדורא בראשו מצא ד״ה ע״ב
 בעינן. ד״ה נ׳ וחוס׳ וחצב, ד״ה ע״ב יד ותום׳

 כדוגמאות היום עד נממזך דומה לשק שימוש
 גם משמש זו לשון בפנים. שהבאתי (באנגלית)
 וכן — שלמים מנחה. עולה, קרבן כמו לקרבנות

).offrande( מירפתית בדומה



ישראל אורקטז

 הע״ז, ובפרסומי .“לכומרים שהולך
 כסף לנדבות גם לשון באותה משתמשים

 אלא שאינם אע״פ ובגדים תכשיטים וזהב
 תקרובת. דין בו שאין הבית״, ״בדק בגדר
 השער הנ״ל, הע״ז ראש הגדרת לפי ועוד
 ״הקרבת לשון נחליף אם היופי. היינו

 (ביטוי היופי״ ל״הקרבח שבפיהם השער״
 א״כ וכר}, וצרפתית באנגלית גס שוה זה

 עצמו השער תקרובת משמעות כאן אין
 דורון כלשון לפרשה יש וכנוסף — כלל

 אין כפועל והרי כנ״ליי. הבית״ ל״בדק
כלל. בשער תקרובת מעשה עושים

 חוקרים היינו אם אפילו כן, על יתר
 בלשונם שמתכוונים ויאמרו היטיב, אותם

 ועזכן להבדיל, בתורה שכתוב כמו כקרבן
 אכתי בלשונם. שבתורה ״קרבן״ תרגום

 הלשונות אין שהרי לכוונתם, ראיה אין
שאצלם ואפשר .“שווים והמושגים

 ורבא הTיה רב ע״א סה ע״ב סד ובע״ז .23
 במקרא: ובן תשורה. רש״י ופירש קורבנא. שררו

 עבר). (תהלים יקריבו״ אשכר וסבא שבא ״מלבי
 למלך. ומנחה רורון הגשת רהיינו המפרשים ופירשו

 כמו הכית לברק נרבה על קרבן לשון מצינו וכן
. זה ובית ר״ה ע״א קלט בתולין רש״י שכתב ן ב ר ק

הפרסומים; באחר התגלחת מתוארת וכך .24
"Devotees vow and offer their hair to the "lord" 

".a symbolic sacrifice of the ego — ״המאמינים
 שערם הנ״ל) המסופקת (הלשון ומגישים נודרים

האנוכיות״. של סמלית הקרבה — לע״ז
 pלש משמש ״כיבוס״ מקרא כלשון .25
 ביניהם מבחין אונקלוס אך טבילה, ולשץ ליבון,

 ויקרא (רש״י ״ויצטבע״ טבילה לשון ומתרגם
 ״צאן״ לשון לזה טובה דוגמא ועוד יג,נת).

 לשון אין אך ועזים, כבשים כוללת הקודש שבלשון
 צרפתית, באנגלית, שניהם הכוללת מקבילה פשוטה
 כתרגום קרובה בלשון ומשתמשים וכר. יידיש
 כבשים (דהיינו ״שאף״ ׳;moutons״ י',5heepכגון״
 (דהיינו •׳סטאדעס״ ״,nocks״ ״,troupeau״)( או דרקא)

 ללשונות המילולי תרגומו עצם ו״צניעות״ עדרים).
 אך — ממש מקבילה מילה אין כי קשה הוא אחרות
וידוע זמ״שרי. כלתי הוא והעדן המושג לתרגם

 שאצל דורח סוגי גם כולל הוא קרכן ענין
 — הבית״ ״בדק בגדר הם הקדושה התורה
 ״בדק של הגדרה גם להם יש אם ואפילו
 שונה הוא שגם ייתבן בנפרד, הבית״

 אצלם הבית״ ו״בדק ״קרבן״ וגבולות
 אצלם מתבוונים האם היא העזאילה שונים.

 שהוא דהיינו התורה, גדרי לפי לתקרובת
 בדין קרבן כהקרבת התורה בדיני נחשב

 לו לדוגמא, הע״ז. של כדרכה״ ״הקרבה
 שלא בבית שלהם אוכל על אומרים היו

 לאליל״, קרבן זה ״הרי הע״ז, בפני
 מעשה שום בלי שם אותו אוכלים ״כ ואח
 תקרובת שום כאן אין כודאי — כלל

 חיוב שאפילו ונראה בכך. דרכם אפילו
 שאין — יעבדו איכה משום אין מיתה

 [שלא כלל ופולחן עבודה מעשה כאן
 בכך], עבודתה כשדרך לפניה וריבץ ככיבד

 קרבן ולשון ע״ז, ״מצות״ מעשה רק אלא
 מעשה באן שאין כיון כלום אינו כפיו

כלל. הקרבה

 במובן ממש קרבן לשון אמרו אם גם
 קרבן אכתי התורה, של לע״ז קרבן

 הע״ז לפני מגיע שאינו — התורה במושגי
 המגלחים כל מבינת נשגב הוא כלל,

 דרוכא רובא עכ״פ או ,“והמתגלחים
 בגדרי זה כאופן תקרובת יש אם [אפילו מהם

 לפי לפנינו]. כמבואר דידן בנידון התורה
 קרבן. נקרא לא וזה דבר, כזה אין הבנתם

 כי קרבן, להקריב חושבים זאת שבכל אלא
 באיזושהי מגיע שהשער בנפשם מדמים

 פלאי אורח באיזה [עכ״פ לאליל דרך
אות כדלקמן ה״הונדי״ כלי דרך כגון ומסתורי

 שהילד זי״ע, מסאטמאר הרב עם המעשה ומפורסם
 ״ערליכער כמו) (ביטוי אין ב״עברית׳׳ כי לו ענה

איד״.
.16 הערה עי׳ ,26



קיזהפרק על

 מוטעה, דמיק אלא זה אין והרי ה׳].
 כאן אין המציאות, יבינו לו שבפועל
 האליל אל מגיע שאינו כירן כלל תקרובת

 הע״ז בבית השער כמקריב זה והרי כלל.
 שם, הפסל אין שכעת יורע ואינו כחושך,
 שלא יבינו האלה ה״מקריבים״ גס שבפועל

לפסליג. תקרובת נעשה

 זהב רורונות שגם שכיון נראה ולמעשה,
 ג״ב נקראים ובגרים ותכשיטים וכסף

 בוראי אלו ורבדים לשונות, באותן בפיהם
 אלא התורה, בגדרי להקרבה ענין אינם

 להבין יש שוב א״ב הבית, לבדק כנדבה
 ללשון מתאים זה ואמנם השער. גבי גס כן

 ״המקום התגלחת מקום על הגדול השלט
 האדם שיער של הכנעה כדי תוך למסירה

 ולא מסירה בלשון נשתמשו הרי לאליל...״.
 בלשונות ששימוש וברור הקרבה. בלשון

 אחרי רק נתחדשו השער לגבי הקרבה כעין
 ולכן השער, עם מסחר לעשות שהתחילו

 לצרכי השער את גם מסרו התגלחת אחרי
בדומה לשונות באותן ונקרא האליל,

 אלא אינם שכאמור ובו׳ כסף לדורונות
למעשה מתייחסים ואינם הבית״, ״בדק

 הינה עצמה התגלחת ומעשה כלל. התגלחת
ענין ואינה כנ״ל עצמית הכנעה מעשה

כלל. להקרבה

הפאות נושא על שפווסם במאמר .27
 העם, מפשוטי מהמקריכות אתת נשאלה והתקרובת,

 פאות. לעשות נמכר השער שבפועל יורעת האם
 הוא השער, הולך מקום לאיזה משנה שלא והשיבה

 שתקרובת יודעת ודאי היא כלומר לאליל. גם הולך
 יודעת ואינה הע׳׳ז, כפני ליעשות צריכה ע״ז

 שלדעתה אלא המביכה, השאלה על ברורה תשובה
 באיזה (עכ״פ לאליל מגיע שהעזער להיות מוברח
 שאין דעתה מגלה בזה גם ומסתורי). פלאי אורח

 שמגיע במה אלא עכשיו, שהסתפרה במה תקרובת
 מה משום שאם מעצמה מבינה והיא לע״ז. השער
תקרובת. כאץ אין לאליל, יגיע לא השער

 ע״ו בפני שלא תקרובת דידן בנידון
כלל תקרובת פעשה איננה

 שלא התגלחת שעושים מה מלבד ה.
 לתקרובת כוונתם שאין מוכיח שזה בפניה,

 דרך שאין לפנינו כאן [וכמבואר בלל אמיתית
 להוכיח יש עוד לפניהן, אלא תקרובת
 אמיתית, לתקרובת כוונתם היתה שאפילו

 היא תקרובת שצורת כיון תקרובת כאן אין
 בפניה ושלא דוקא, ממש'^ בפניה

 שהרי כלל, תקרובת מעשה כאן אין
 הב״ת וכ״כ לפסל. נקרבה לא בפועל
 ותקרובתה שנתב ״ומה קלט: סי׳ בריש

 הביאו שלא דבל ובו׳, לפניה משהביאו
ע״ש. ע״ז...״ תקרובת מיקדיא לא לפניה

 מיוחד כלי יש התגלחת שבחדרי ואע״פ
 התגלחת, אחדי השערות שמים שבו

 הזה ולכלי .!),undi( ״הונדי״ אצלם המכונה
 הוא וכאילו אל־טבעיים, כהות מייחסים

 שהדמיון פשוט דהאליל. אריכתא ירא
 כיון מוריד ולא מעלה לא שלהם השוא

 עצמו, ל״הונדי״ עובדים אינם שלמעשה
 ואדרבא — ”כלל לפסל שייך ואינו

 ואין החדרים, בפינות מונחים האלו הכלים
 תגלחת כאן אין הרי ממש. מולם מתגלחים

 לע״ז מגיעים השערות אין וגם הע״ז, לפני
 קופה רק והוא — ל״הונדי״ אלא כלל

 וזהכ לכסף כגון הבית״ ל״בדק לתרומות
 השערות מוליכים ומההונדי ותכשיטים.

 מובאים ואינם — ולמכירה לעיבוד למיון,
כלל. הפסל לפני

— ממש הע״ז בבית שנעעזה ואע׳־פ .28
 כמכואר בפניה, שלא הר לקלקלין, חוץ הוא אך

לקמן. מהמובא
 ל״רגלי דומה שאינו ופשונז .25

 סוד״ה ע״א נ׳ ריטב״א (עי׳ דירועזלמי מרקוליס׳׳
אחת). בתפיסה כאן



ישראל אודקיח

 נאסרה לא זרה עבורה תקרובת באמור
 ולבן פנים. בעין תקרובת עשה א״ב אלא
 מעיקרא חל זרה עבודה תקרובת שם

 דוגמת לפניה שמקריבים תקרובת על דוקא
 שלא שוחט כולל וזה — בבהמ״ק העבודה

 שכבר בפניה, להקריב מנת על בפניה
 שחל כשם ההקרבה. תחילת חלה בשחיטח

 חוץ להקריב מנת על שחיטה על פיגול
 לשם בהמה שחיטת אבל ומקומו. לזמנו

 איננה ממש, להקריב מנת על שלא ע״ז
[כדלקמן]. ע״ז״י תקרובת עיקר

 ס״ג: קלט סי׳ יו״ד ושו״ע ובטור
 מזבח גבי על קרב בו שכיוצא כל ״תקרובת

 שמנים בשר כגון מאכל, מיני כל כמו
 עשה הטור) [(לשון אם ומלח, מים וסלתות

 לשם לפניה הניחו ש] תקרובת ממנו
 שאין דבר אבל מיד. נאסר תקרובת,
 א״ב אלא נאסר אינו בפנים, ממנו מקדיבין

 זריקה כעין או זביחה כעין ממנו עשה
 דבר, באותו לעבדה דרך והוא המשתכרת,

 הענין. בזה לעבדה דרך שאין פי על אף
 אותה שעובדים זרה עבודה כיצד

 מקל ושיבר במקל לפניה שמקשקשים
 דומד, המקל ששבירת מפני נאסר, לפניה

 ושו״ע בטור מבואר הנה לזביחה...״.
 על הקרבים מאכל מיני של תקרובת שבין

 תקרובת מקל, שבירת ובין בפנים, המזבח
 סקי״ג הגר״א בביאור וע״ש בפניה. הויא

וסקי״ד.
 קפ: סי׳ ד׳ חלק הרשב״א ובשו״ת

 אסור, והיוצא מותר לע״ז הנכנס ״בשר
אלא בשלהן אף ולשבר לשחוט דרכן שאין

 כתב ג' אות נ׳ סי׳ ח״ב הלוי ובשבט .30
 לפניה תקרובת ע״ז, תקרובת מיני דתרי להוכית

 אינה לפניה שלא ותקרובת — לפניה שלא ותקרובת
ע״ש. מדרבנן. אלא אפורה

 בשעה בתקרובת, לפניה להכניס או בפניה
 במין אלא הקלקלין, מן לפנים שהכניסוה

 אבל לע״ז. שחיטה בשעת מחשבתו שסתם
 (במקום) אפילו דברים, שאר בשבירת
 כשחיטה, זולתי מותר, שלהם (במינים]

שלהם״. עבודה שכן

 בג:); ווילנא (דפוס הדי׳׳ף על ובר״ן
 לתקרובת למיחש ליכא לקלקלון ״חוץ
 ברש״י. וע״ש לה״. חוצה מקדיבין שאין

 הקדש אין (פעמיים); ע״ב מד וברש״י
 בתקרובת. לפניה שיקריבנה עד לע״ז

 גרסינן אסור. והיוצא ע״ב: לב ובריטב״א
 כשהכניסו אסור והיוצא בירושלמי

: ס״ב ובסנהדרין בו׳". לקלקלין א ״  ע

 ניסוך קיטור זיבוח אבות; ״הנה,
 מקל שבד תולדות; מהנה, והשתחואה.

 אמרו לא זיבוח, האב שלגבי הרי לפניה״.
 התולדה לגבי ואילו הע״ז, בפני דוקא

 לפניה רבעינן לפניה, הוסיף מקל דשבירת
 שבר הוי בע״ז, בסוגיין גם כן ואם דוקא.
 ראם פשוטה, והסברא דוקא. בפניה מקל
 אין א״ב בפניה, התקרובת את מביאים אין
 כלל, תקרובת כאן ואין לע״ז, שייכות לה

הע׳׳ז. לשם שנעשה אע״פ

 שהשוחט קיי״ל שחיטה, שלגבי ואע״פ
 תקרובת, משום הבהמה נאםרה ע״ז לשם

 היא, קועויא לאו הע״ז. בפני שאינה אף
 מחתינהו. מהתא בחרא העבודות כל דלא
 ע״ז, לפני ד״ה ע״א ם׳ בחולין התוס׳ והרי
 שסובר בבא בן יהודה דרבי לחלק כתבו

 בפני אלא לנסך דרך שאין נסך, יין גבי
 שלא לשחוט שהדרך מודה מ״מ הע״ז,
לשיטות״י עצמך, והגע הע״ז. בפני

 פ״ג לע״ז בהשגוה הראב״ד כגק .31
ע״ב. נ׳ סוף והמאירי הרי״ד ה״ד,



הפרק על

 כשאין גם נאסרת בפניה מקל ששכר
 אליעזר שלרבי הייתכן בכך, עבודתה

 כן אם לע״ז, גוי שחיטת סתם דסובד
 שהגוים דברים ושאר המקלות כל לדבריו
 ע״ז. תקרובת משום ייאסרו שוברים
 הרשב״א וכשו״ת ייאמר, ולא הדבר ישתקע

 דאינה שחיטה דשאני בודאי אלא הנ״ל.
 האיסור ולולא בזר, וכשרה העבודה עיקר

 היינו שמים בקדשי גם חוץ, רשחוטי
 ומכניסים המקדש לבית חוץ שוחטים

 זריקה לצורך למקדש והדם הבשר
 לעבדה ע״ז רוב דרך שבן ועוד והקטרה.

 מעבודת עובדיהם נשתבשו כי בכך
 על דעתם ולכך נח, רבני לשמים הקרבנות
 ויין ע״זינ. בפני שלא גם ע״ז תקרובת

 אדוקים שהיו יש, מיוחד ענין נסך
 ביין ידיהם לשכשך היו ורגילים בו״,
 גם ומצינו .”בפניה שלא אף ע״ז לשם

 ישמעאל דבי פרק דיש הושב״א בחידושי
 בצרן בין בהדיא דמחלק ואיפשר, ד״ה

 דזביחה תולדה דהוי לכך, מתחילה
 אם שבשחיטה לשחיטה. בסמוך], [כדלקמן

 לע״ז וחכניסה ע״ז, לשם שלא שחטה
 בד״ה גם [עי׳ תקרובת משום נאסרה אח״כ
 פרכילי ואילו — וסלתותן ושמנים יינות

ע״ש. לכך. שבצדן דוקא בעינן ענבים

 אבות <שאר הרמב״ם ושיטת ונראה .32
 שגם היא קיא) (מצוה והחינוך היח) פ״ו הטומאה

 הע״ז. כפני שלא לנסך הדרך שאין מודה הת״ק
 חתם שו״ת ועיי בהנאה. היין אופר שאעפ״ב אלא
 ושבט ר־י ודברי ד״ה (עג.) מ׳ סי■ ד חלק סופו
ב. פי׳ ח״ב הלוי

 השונות הזרות עבודות כל בין .33
 מקום תפם היין״ ״אליל בימיהם. שהיו ומשונות

ומכובד. מיוחד
 פתן על ד״ה ע״ב יז שכת תרם׳ עי׳ .34

״נכרי״]. במקום ״ע״ז״ כפני שלא לתקן צריך [ושם

 פריך ע״א נא דבע״ז קשה, דאכתי אלא
 גבי מדתנן משתברת, זריקה רבעי ארב
 ענבים פרכילי מרקוליס בראש מצא

 משום אסורים שהם שבלים, של ועטרות
 כגון עולא, אמר רבא ומתרץ תקרובת,

 רש״י: ופירש לכך. מתחלה שבצדן
 ובבצירותן ע״ז, לצורך מתחלה ״שבצדן

 דדמי לפניה מקל כשכר דד,וי לע״ז עכדד,
 לפניה שלא שבבצר להדיא הרי לזביחה״.

תקרובת. שנעשה בפניה שלא מקל ושבר
 אמרינן שהרי מידי. קשה שלא ונראה

 לכך, מתחלה שבצדן כגון בהדיא בגמ■
 לפני להביאן תחלה בכוונה שבצרן והיינו
 שפיר שייך זה ובענין תקרובת. לשם הע״ז

 יקריבן סוף שסוף אחרי ע״ז, תקרובת
 תקרובת לשם הפירות יבצור אם אך לפניה.

 לא בודאי בשדה, להניחם מנת על ע״ז,
 ועי' ״ז. ע תקרובת שם זה על שייך

 להביא דרכן דאין פדכילי, ד״ה ברשב״א
 מכרמיהן שבוצרין ממה אלא הבצור מן

 היא הבצירה ובזה ע״ש. לכך. מתחלה
 סדר תחילת שהיא לשחיטה, דומה

 על והדס הבשר להקריב מנת ועל ההקרבה,
 מנת על הבצירה ירי על ולהכי המזבח. גבי

תקרובת. נעשית לפניה, הענבימ להקריב
 כתב ככרות, ואותן שבד״ה ואע״פ

 הוי דלישתן שלהם אונן דלחם הרשב״א
 לישה משעת ונאסר משתכרת, זכיחה כעין
 י״ל הרים. לשם כשוחט בפניה שלא

 בפניה שלא תקרובת אין בעצם דבלחם
 אלא הנ״ל, בתשובד, הרשב״א כתב כאשר

 לפניה הבאה לשם שנעשה כיון שבכאן
 תקרובת ענין בו שייך לכן ע״ז, לתקרובת

 כבר נאסרה וא״כ לפניה, שלא בלישה
הרים. לשם שוחט כדין לישח משעת
כלל להקריבו הדרך שאין דבר אך



ישראל אור

 לע״ז שייך אין ואדרבא וזע״ז, לפני
 שאינו כיון דידן], בנידון שעד [כגון כלל

 שייך לא כודאי א״כ וכדומה, האוכל ממיני
 שכעיקדו דבד ורק תקרובת. שם עליו

 יש הע״ז, לפני תקרובת אותו מביאים
 שיבוא שייך שאולי עליו לומר מקום

 יהיה ואעפ״כ בפניה, שלא גם לפעמים
תקרובת.
 שהבעירה היא רש״י כוונת זה ולפי
 מקל, דשבירת דומיא כשחיטה נחשבת

 שבירת כי ביניהם, קצת שוני שיש אע״פ
 כשנעשה אלא תקרובת חשובה אינה מקל

 שלא נעשית אם דיה הבעירה ואילו לפניה,
 אך לפניה. הענבים להביא מנת על בפניה
 בפניה שלא לשחיטה דומות אינן שניהן
לפניה. הבהמה להביא ע״מ שלא

 תגלחת שאין בודאי דידן, ובנידון
 כבעיות תקרובת נחשבת בפניה שלא השער

 להביאה ע״מ איננה שהרי ענבים, פרכילי
.“בפניה

ת שייך אין ראשונים להרבה  תקרונ
 ע״ג ליקרב הראויים ברבדים אלא ע״ו

טובח
 הרא״ה הרז״ה, הרמב״ן, שיטת ו.

 ד״ה ע״ב [נא הרשב״א הקדמונים], [בשיטת
 ליה ותיבעי ד״ח ע״א נב ובדף לי ונראה
 שאין והאגודה המרדכי הריטב״א, כלים],

 הראויים בדברים אלא ״ז ע תקרובת דין
 התוס׳ הביאו וכן המזבח, גבי על ליקרב

רש״י»נ. בשם רשב״ם פסק ע״ב נ׳ רף

 שהיא נראה וכן ״ן הר דברי נוטים וכן
 הביא שלא ומ״ה, י״ז ל״ת הסמ״ג שיטת

 שייך לא ולשיטתם וכר. מקל דשבר הא
[ואולם השער. תגלחת על תקרובת איסור

.15 הערה לעיל ועי׳ .35

 הרא״ש, התרס/ הראב״ד, הרמב״ם, שיטת
 דזכיחה ושו״ע וטור ירוחם רבינו מאירי,

 ליקרב ראויה כשאינה גם אוסרת משתכרת
המזבח]. ע״ג

 בשיטת הולך ירוחם רבינו ועור,
 מזבח גבי על קרב שאינו שדבר הרא״ש

 יז (כנתיב וכתב בשבירה. תקרובת נעשה
 ע״ז תקרובת ״ובל ע״א): קנח דף ה׳ חלק
 שראוי אכילה דבר ודוקא ביטול, לה אין

 דבר אינו אם אבל פנים, בעין ממנו לעשות
 הכ״ח וכ״כ ביטוללג״. לו יש אכילה
 נראה וכן ע״ש. וה״ד ד״ה קלט ביו״ד
פ״ח משנה ככסף שהביאו הרמ״ך שיטת

 סירושו מתוך ...משמע ע״ב נ׳ בדף .36
 וכן הוא... פגים דכעין אסורין היו הכפרות... שהתיר
 זבח קרי דלסנים דומיא רש״י... פירוש מתוך משמע

 שפירש וזהו בפנים. בהם עובדיז אץ ואבנים ע״ז
 נאסרו שלא מרקוליס אבני גבי ע״א נ׳ בסוף רש״י

 זבח קרי כלפנים דומה ״...אלמא פנים: כעין דבעינן
 סבר אילו הרי בפנים״. בהם עובדין אין ואבנים ע״ז

 תקרובת נעשו מרקוליס לפני אבנים דשבר רש״י
 טעם לתת צריך היה שבר), ד״ה ע״ב נ׳ (כתום׳

 מפני ולא משתכרת שאינה זריקה דהויא מפני כאן
לפנים. נקרכות אבנים שאין

 ע״א (נ׳ התוס׳ כוונת גם דזהו ונראה .37
 העולים ׳׳...וכל שכתבו: שם והרא״ש בעינן) ד״ה
 יכדלץ שאץ לענין ע״ז תקרובת מיקרו מזבח לגבי

 שלענץ דמשמע מאכל...״, מיני כל והם ליבטל
 כתקרובת, ליאסר יכול מאכל אינו אם גם ליאסר

 היינו ביטול לה שאין באופן ליאסר לענין אבל
 ע״ב לב הרא״ש בתזס׳ מבואר וכן אוכלין. דוקא
 הרא״ש פסקי בקצור גם ועי׳ אסור. והיוצא ד״ה

 ע״ב נב ובדף חולק. בתוס׳ ר״י אך — והמרדכי
 ע״ז תקרובת של שכלים התזס׳ פירשו כיון ד״ה
 שיטת היא וכן כר״י, והיינו — ביטול להם אין

 יש [אך ה״ז. פ״ו הטומאה אבות בשאר הרמב״ם
 שהקריבו מבהמה שנעשו כלים כין לחלק מקדם
 ה״ב), פ״ד וחליצה יבום מ״מ <עי׳ לע״ז אותה
 מתים מזבחי חלק דהוו כיון ביטול להם שאין

 שער כנידון עצמם כפני שנאסרו לכלים ממש,
דירן].



קנאהפרק על

 כשם ע״א ד סוף ובריטב״א ה״ט סוף
 הגב״י קלט יו״ד כנה״ג בשיירי [ועי־ הראכ״ד

 לשם השער מכירת זה, ולפי וע״ע]. סק״ג
 קלט [כיו״ר מעליא ביטול הוי פאות יצירת

 לשיטות ואפילו בהג״ה], ס״ח וקמו סי״ב
 במכירה, בטלים אינם ונוי תשמישים דגם

 בהדיא שמוכרים האי כי דבתקרובת נראה
 כמוכר דהוי יודו, צ״ד לתקרובת שלא

 ד״ה ס״ב אשר״י (בהגהות לחבלה בפירופז
 ועשיית השער עיבוד תהליך ועוד אלא).

לכו״ע. ביטול הוי הפיאות

 תולדת נתשב אינו שבירה מעשה
 לשם אא״ב לע״ז כדורון אפילו וכיחה

ממש תקרובת
 אנו שלפנינו, מהראשונים המבואות ע׳יי
 כעין שנעשה אע״ם לע״ז שדורון מראים
 כן אם אלא תקרובת נעשה אינו מקל, שבירת
 ונידון ממש. תקרובת כדרך הדורון מגישים

 כוונתו אם שהדי ממש, דומה הוא השער
 אין כתקרובת, ולא נדבה כדרך לדורון

 שאצ׳־פ מבואר ועוד כלום. ה״שבירה״
 להתפרש שיכולה בלשון שמשתמשים

 לפני לתקרובת קרוב מעשה ונעשה כתקרובת,
 וכ״ש תקרובת. מעשה בהכרת כאן אין הע״ז,

 בפניה, שלא נעשית שהתגלחת דידן בנידון
 להחשיבה שאין המוכיחות סיבות ושאר

כנ״ל. תקרובת כמעשה
 אמר יהודה רב ״אמר ע״ב: נ׳ בע״ז ז.

 מקל שבר במקל אותה שעובדין עי׳ז רב
 אותה שעוברין ד׳־ל ופרש״י חייב״. בפניה

 הריטב״א: וכתב בו. וכיוצא מקל בקשקוש
 למימר ליה למה כן אם תאמר ״ואם

 שאילו רש״י תירץ במקל, אותה שעובדין
 מחייב לא כלל במקל אותה עובדין היו לא

 בפנים, שייכא דלא לפניה מקל בשכר
 מקל עבודת דליכא דכיון לפירושו פירוש
אלא זביחה, כעין לה חשבינן חיכי לפנים

 במקל הזאת הארורה עכודת שדרך דכיון
 בפנים, כבהמה לדידה מקל לה הויא

 כזביחת זה מקל שבירת הויא ומעתה
 תולדה למיהוי וחשיבא בהמה מפרקת
 ז״ל״. יונה רבינו הרב פירש וכן דידה,

 קבענו שלא זמן כל דידן, בנידון הרי
 זביחה. כעין כאן אין בשער, שעבודתה

 ואינה ניוול, לשם היא השער רתגלחת
 השער שאין ביק בשער עבודה נקראת
 שלא זמן וכל מעשיהם. תכלית עצמה
 הרי זביחה, מעין היא שהתגלחת קבענו

בשער. עבודה כאן אין
 של בנרות שאוסר מי ויש (ד״ה ורמב״ן

 ואפילו (סוד״ה יונה רבינו ותלמיד שעוה)
 שמביאים הנרות בענין אסור) ומלח מים

 הע״ז, לפני אותם ומדליקין לדורון הגוים
 שעות של בנרות שאוסר מי ״ויש כתבו;
 ענבים לפרכילי לה ומדמי תקרובת, משום

 היא זו שהדלקתן לבך, מתחלה שבצדן
 לעבודה מתכוין דהתם נכון ואינו שבירתן.

 וכן לפניה מקל שבר דהיינו בצירה באותה
 עבודתה אין אלו אבל ז״ל. רש״י פירש

 הנה הע״זן. לכבוד [כלומר לקלון אלא בכך
 הדמיון עצם על חולקים שאינם מבואר

 אלא לשבירה, דומה הנרות שהדלקת
 לכבוד אלא לעבודה מטרתן שאין שטוענים

 דידן, לנידון ממש דומה זה והרי הע״ז.
 הניוול, לצורך היא התגלחת מטרת שהרי
 מקל כשבירת זו כתגלחת לראות אין ולכן

 ולא התם לא תקרובת כאן אין וא״ב —
 דידן בנידון וגם התם שגס ואע־־פ הבא.

 פליג לא כאן ועד לע״ז. לדורון כוונתם
 שהחשיב משום אלא שאוסר מי היש

 על או שלהם ה״מזכה״ על [שנעשה ההדלקה
הבא אבל תקרובתיי, כדרך ידו]

זרה עבודה הלכות חיים באורחות .38



ישראל אודקכב

 טעם אין הע״ז, בפני שלא שער בתגלחת
וכנ״ל. כלל תקרובת ככוונת להחשיכה

 ואותן (ד״ה ברשב״א ע״ב נא בדף ובן
 אונים), לחם ולענין (ד״ה וריטב״א ככרות)
 הע״ז, לשם שנילושו לחם שככרות מבואר
 כמשתברת נחשבת לישה שמשעת אע״פ

 לתקרובת כוונתם אם ונאסרת כזביחה
 לדורון אלא כוונתם אין אם אך אמיתית,

 שמניחים אע״פ לגלחים, הולך והוא לע״ז,
 נותנים שאח״כ אלא הע״זיי לפני אותן
 הע״ז משלחן כי לכומריה, כפרס אותן
 אוסרים דיש אלא נאסרות. אינן — קזכו

 וחושבים ממש לפניה הבכרות מניחים אם
 בלאו אבל קרבן. כמין בהנחתה שמתרצה

מרדים. הם גם הכי
 גרסינן ד״ה פירקין בריש בר״ן ועוד

 ענבים פרכילי דבצירת כתב; (הראשון)
 בבכורים, בפנים דבאים כיון כזביחה הויא
 אין אם בפנים, בא שאינו מקל אבל

 שבירתו הויא לא במקל אותה עובדין
 שיטת גם היא ושכן דזביחה. תולדה
 נא בדף חננאל ברבינו מבואר ובן רש״י.
 קרבים נחשבו ובר ענבים שפרכילי ע״ב,

 נזר ובאבני כביכורים, שקרבים מפני בפנים
 הרמב״ם דעת שכן הוכיח קטז סי׳ יו״ד
 הגמ׳ לפרש דרכו הרוב שעל (וכידוע ע״ש
 אין דידן בנידון והרי ר״חן. פירושי כפי

 וא״כ בכך, עכודתד, ואין בפנים כא שער
ואפילו כלל. דזביחה תולדה כאן אין

 משום לעולם אותן שאוסר מי ״ויש כתב: ו׳ סי׳
 יולדת קרבן שהביאה ביום לדבריו וראיה תקרובת.
 [כנראה שעוה״. של נר ואחד אחי כל לסניח מביאין

 נקבה, ללידת וס׳ זכר ללידת מ׳ שביום שכוונתו,
לע״ז). כקרבן נרות מנדבות היולדות

 גרהא בהנחה אם הראשונים נחלקו גם .39
 ד״ה ח׳ אות [עי׳ ע״ז תקרובת נעשה הע״ז לפני
גם].

 מקל דשבר וסייעתיה הראב״ד לשיטת
 בכך, דדבה כשאין אפילו חייב לפניה
 תקרובת, לשם לשבור שיכוון צריך עכ״פ

 תולדת שם השבירה על אין כן לאו ואי
 תירץ המשנה בפירוש והמאירי כלל. זביחה

 כעין נעשה בזה לכך מתחילה בצרה דאם
ע״ש. כלל. לזביחה ענין ואינו בכורים,

 השער להקריב באמת כוונתם אם גם
 שלהם הגילוח את לראות אין כתקרובת,

 נתכוון אם רק שהרי ובצירה. מקל כשבר
 שכתבו כמו שחיטה כמעשה נחשב לכך

 ״וכבצירתן כתב רש״י והרשב״א. רש״י
 באופן מדובר שלא הרי לע״ז״, עבד

 הפירות להביא אחרת דרך אין שבמקרה
 לשם בצרן שבכוונה אלא — לתולשן בלי

 וכ״כ העומר. קצירת כעין תקרובת
 חוקיהם. לפי היא שכך בהדיא הרשכ״א

 תלושים, מפירות להביא די היה אם אבל
 שחיטה. למעשה חשובה בצירתן אין אזי

 אלא התגלחת שאין נראה שלנו ובנידון
 מתכוונים ואין השער, להקריב תמצא היכא

 זביחה למעשה עצמה בתגלחת
 את כבר גילחו שאם ונראה והקרבה"•■.

 אותו לתת בכוונה שלא בעיר השער
 ענין על שמעו ואח״ב לפסל, כדורון
 זה מפני נמנעים היו לא לפסל, הקרבה
 בגילוחם כוונתם ואילו השער. את מלקבל

 — היופי וביטול עצמי ניוול לשם הוא
 השער שאין לתקרובת, ענין זה אין א״כ

 וא״כ השער, חסרון אלא התגלחת נושא
שחיטה. לתולדת נחשבת אינה התגלחת

 של דרובא רובא בודאי ועוד
 לע״ז שחק יבינו לא האלה, ה״מקריבים״

אין הגלחים ולפי — כזה חק קיים אם [אפילו

.15 הערה עי׳ .40



קכגהפרק על

 היא השער שתגלחת הוא, כזה] חק
 [ולא לע״ז השער תקרובת לשם כשחיטה

 ענץ ולא השער, הורדת של תמצא היכא רק
 ה״תקרובת״]. ענין בלי עצמה בפני התגלחת

 התגלחת נחשבה לא זאת כוונה ובלי
תקרובת. כאן ואין כבצירה,

 התקרובת גדרי בענין פרטים עוד
בפניה שער טקצת והבאת

 השער מקצת להביא ״מהדרים״ יש ח.
 כמה עד הפסליי. לפני בהופיעם אתם

 תקרובת כאן שאין נראה לשמוע, שהספקתי
 מעשה שום שם געשה דלא — כלל

 שנותנים ואע״פ הפסל, לפני להניח חקרוכח
 ע״ד בבית [ה״הונדי׳׳] המיוחד בכלי העזער

 השער מקריבים אינם הכומרים גופא״,
 מעשה עושים ואינם הפסל לפני אח״ב
 השער ואח״ב שלהם. התקרובת שאר כדרך
השער. שאר ככל ונמכר נאסף

 מחלוקת יש הפסל, לפני מניחים אם גם
 בהנחה רק די לתקרובת אם ראשונים

 מקצתו להקריב מעשה לעשות בלי לפניו,
 טור ס״א; פ״ד [רא״ש והקרבה קמיצה כעין

 שצריך ולראשונים ס-גן. קלט יו״ד ושו״ע
יינות בשלמא ד״ה ע״א נא [ריטכ״א מעשה

 ״בדי הוא נימוקם העדות, גביית לפי ■.11
 שירגישו כדי ניפקד לא לע״ז״. קדוב יותד להדגיש

 ממש. לפניו כשיגיע לפסל אמיתית תקרובת שזהו
 שהעושים לומר וקרוב משערם. קצת רק מביאים וגם
 שאינם שלהם מסורתיים או מהחילונים הם כן

 ״לפני ״הטמא״ השער להביא ראוי שאין יודעים
 אותו םחשיכים היינו שאפילו נראה ולכן ולפנים״.

 שדרכו רכר ספנו עושה זה אין אך כתקרובת. שער
המתגלחים. שאר לגבי הע״ו לפני להקריב

ב״הונדי" אותו מניחים אין הרושם, לפי .42
 מעות כנותן אלא כביכורים. והערצה כבוד דיו

 שנעשה אע״פ הקרבה צורת שאינה צדקה, בקופת
הע״ז, בפני

 ע״ב נב מתני׳ על הרי״ף על ר״ן ושמנים;
 ומדברי כלל. תקרובת כאן אין (כג;)].

 ע״ג קרב שאינו שבדבר נראה, הרא״ש
 להיחשב לבד בהנחה די לא המזבח,
 נו סי' יריד בחזו״א כן מצאתי [ושוב תקרובת
 לפניה הניחו שרק בשער ולפ״ז סקי״א],

כלל. תקרובת כאן אין

 שער תקרובת אצלם כלל נמצא לא ואם
 לראות אין בודאי שוב הנ״ל, מטעמים כלל
 מקל, כשבירת לפניה שלא התגלחת את

 הכומרים אין שלמעשה כיון ועוד וכנ״ל.
 אפילו כלל, השער עם תקרובת עושים
 הויא מקל, כשבירת התגלחת נחשיב

 נעשה ואינה דפטור כדרכה שלא התקרובת
תקרובת.

 שמצריכים לשיטות דאפילו ונראה
 מילי הני השיריים, נאסרו ובזה קומץ,

 מקצתו. ומקטירים לפניו, הכל כשמביאים
 אזי הפסל, לפני המקצת רק כשמביאים אך
 חזו״א [ועי׳ כלל תקרובת דין השאר על אין
 דמי דלא — מקל שיבר סוד״ה סק״ב נו סי׳

סק״ט]. לשם

 אם שכתבנו, הדברים נכונים אם עכ״פ
 לפני בפועל שהובא שער המעט רק כן

 לדון יש וא׳׳ב תקרובת, חשש בו יש הפסל
 כל מדין עצמה הע״ז מבית הנקנה בשער

העולם. בכל וכ״ש דפריש.

 המגלח על תלויה התקרובת כוונת
המתגלח על ולא

 מנת על המתגלחים כוונת אם גם ט.
 לכאורה ובזה — הע״ז בפני ייקרב שבאמת
 אין אעפ״ב הגילוח. מעת תקרובת תיחשב

 כוונת אחרי הולך שהכל תקרובת, כאן
 שמכוון אע״פ לגוי לשוחט בדומה המגלח,

חולין (מתני■ כשרה ששחיטתו לע״ז, הגוי



ישראל אורקכד

 שאע״פ ס״גי^), ד׳ סי׳ יו״ד ע״ב; לט
 אחר אלא הולכים אין לע״ז הגרי שכוונת

 יודעים ודאי המגלחים והרי השוחט. כוונת
 ואינם כלל, נקרב השער שאין האמת

הע״ז. לרווח אלא מכוונים

 סט״ו ד' סי׳ חדשה השמלה לפי ואף
 אין מסייע אמרינן לא לע״ז השוחט דנבי

 נאסרה היא בהמה. דבשתיטת ממש, בו
 ס״ח קמה סי׳ לע״ז(ככיו״ד דהו כל במעשה
 דידיה בנידון דוקא דהיינו נדאה ובש״ך),

 מעשה שם יש דעכ״ם שוחטים, דשנים
 לא אבל השוחט. של בפועל כלשהו

 במעשה כלום עושה שאינו דידן במסייע
 המגלח. על מקיל רק אלא עצמו התגלחת

 ועוד השמ״חי*. אמר לא זה כגון ועל
 סקכ״א) קצח סי• (יו״ד להט״ז דאפילו נראה
 במסייע״, דאוסרים פב) (סי• צבי וחכם
 אך העושה, במעשה כמשתתף דנחשב היינו
 דבר שום עושה שאינו כיון מקום מכל

 אלא עצמו, מעשה כאן אין בעצמו, בפועל
 מתייחס מעשהו וכל לחברו וטפל שותף
ולא מעלה לא מחשבתו כל וא״כ אליו,

 והסאירי יונה רבינר הלפיד כתבו וכן .43
 עובד וזה מחשב שזה מעות, גבי ע״ב נא מתני׳ על
אמרינן. לא

 מעתה ד״ה ע״א נד במאירי עוד ופי■ .44
 לא כלשהו בשחיטת המפרשים שלרוב )200 (עמ׳
 הרי״ף על בר׳׳ן גם ועי׳ באכילה, אלא בהנאה נאסר
בגמ׳). נרסינן ד״ה ע״ב ח׳ (ריש מ׳ דף חולין

 קיי״ל הרי דבריהם, על לי וקשה .45
 ס׳׳א קנז (יו״ד תיהרג ואל תעבור עולם דקרקע
 גריעא ומי ע׳׳ב). ער סנהדרין ע״פ אחרון כהג״ה
 ח׳׳א יו״ד משה אגרות ועי׳ ממסייע. האשה מעשה

 הי׳׳א פי״ב דבע״ז להרמב״ם אך וצ״ע. ער. סי׳
 תירוץ ס׳׳ל רלא י״ל בכ׳׳מן, נע׳׳ש מסייע על מחייב
 ביסורי הכ״מ כמ׳׳ש כרבא דפסק עולם דקרקע
 השמד באיגרת בהריא וכמ״ש ה״א פ״ה התודה

 ע״א לב מב׳׳ק צ״ע אך הראשון. המין בפיסקא
ובתוס׳. ע׳׳ש מעשה קעבדא לא ראיהי

 מג׳׳א [עי׳ הפוסקים אופן ובכל מורידה.
 שהעיקר נקטו סק״גן ומ״ב שם סי׳ ריש

ממש. בו אין שמסייע להלכה
 דכוונת דמילתא, דסתמא נראה ועוד

 ומה הכומרים, דעת על היא המתגלחים
 תקרובת של ענין שהוא בנפשם שמדמים

 כל כעין והוי ׳.“מוריד ולא מעלה לא
 וסתמא מקדש, דרבנן אדעתא דמקדש
 איכפת דלא זבחים, בריש דקדעזים לשמה

 נראה ועוד בלבו. הארץ עם שמדמה מה לן
 הכומרים על תלוי יעבדו״ ״איכה שדין

 ע״ב נא הרשב״א [כלשון שלהם ע״ז בחוקי
 על תלוי ואינו בראשון, מצא מתני׳ ד״ה

 ימינם בין יודעים שאינם העם פשוטי
 ברמב״ם משמע וכן הע״ז, בטיב לשמאלם

 משה באגרות ראיתי וכן ה״ב. פ״ב ע״ז
 למדו שהסנהדרין קיא סי׳ ח״ב יו״ד

 מהעובדים ולא זרה, עבודה עובדי מספרי
 עבודתם דרך דנו כרחך שעל הרי עצמם.

 אע״פ וא״כ ׳.‘’חכמיהם דעת ע״פ
 חושבים ודבבות לאלפים העם שפשוטי

 כדרכה שלא הוי שעדם, להקריב בדעתם
 עליו. תקרובוז שם חל ולא

 מדאורייתא אפורה ע״ז תקרובת האם
אופנים ובאיזה מדרבנן או

 היא ע״ז תקרובת אם לחקור יש י.
בכללות. 1 מדרבנן; או מדאורייתא אסורה

המש׳ בפירוש מצמר זה כעין קצת .46
 מעשיהם שכל ע״ז שעובדי חולין. ריש הרמכ״ם של

 כקיזדם ואינם בידיהם, אבותיהם מעשי אלא אינם
 שחיטתם ואין ממש, ע״ז עובדי אינם ע״ז. בטיב
ע״ש. בהנאה. אוסרת ע״ז לשם

 את שינו עצמם הכומרים אם בודאי .47
 למעשה. נוהגים ובן ספריהם, כדברי שלא חוקיהם

 כאן כוונתי וכל החדשים. החוקים ע״פ הולכים אד
 נגד הארץ״ ״עמי העובדים ע״פ הולכים שלא הוא
למעשה. עכשיו הנהוגים כהניהם חוקי



קנההפרק על

 אפילו או באוכלץ 3 בהנאה. או באכילה 2
 שלא אפילו או בפניה 4 חפצים'*. שאר

 T אות תכט מצוד, חינוך מנחת עיי כפניה.
 הת׳ מערכת כללים חמד ושדי קם), (עמי
 ל״ת ובסמ״ג כה. כלל )329 צמ׳ הי (כדך
 ע״ז דתקרובת מוכח בראשם ומה קמח
 — באכילה אלא מדאורייתא אסורה אינה

 אבל דאי. ד״ה ע״ב עב ב״ק תום׳ עי׳
 אסורה קצי) (לאו והדמב״ן להרמב״ם

 לב ע״ז ריטב״א ועי׳ מדאורייתא. בהנאה
 באודך ועי׳ היא. יהודה רבי מני ד״ה ע״ב

 ועי׳ מאישות. ה״א פ״ה המלך בשער
 מיני דתרי ג׳ אות נ׳ סי׳ ׳׳ב ח הלוי בשבט

 ותקרובת לפניה תקרובת ע״ז, תקרובת
 לפניה שלא ותקרובת — לפניה שלא

מדרבנן. רק אסורה

 אינה טדרבנן רק ע״ז תקרובת אם
םראורייתא אפילו או בטלה,

 אם יוחנן ר׳ איבעיא ע״א נב בע״ז יא.
 אוכלין של ע״ז תקרובת ביטול מועיל

 ע״ז תקרובת אם והנה ןע״ש]. טומאה לגבי
 מהיכא מדאורייתא, בטלה אינה שביטלה

 התקרובת, ביטל אם כלל לד,סתפק תיתי
 ועור תתבטל. שלהם שטומאה תקנו שחז״ל

 תקרובת ןשל דבכלים ליה פשיטא איך
 הטומאה אבות שאר והרמב״ם התוס■ לשיטת

 — הטומאה לבטל מהנה הביטול ה״ז] פ״ו
 אם אך כלום. עושה הביטול אין והרי

 גזרו מדרבנן אך מדאורייתא, מהני הביטול
 תקרובת רעל י״ל אזי תתבטל, שלא

 הקילו דאורייתא האיסור מינה דנסתלקה
 דיני בשאר [דגם שלהם, דרבנן בטומאה

 דהספק השני דבצד ועוד הקילו]. ע״ז טומאת
לא דאורייתא איסור דלמא או קאמר:

.37 בהערה במצויין עי׳ .

 ביק ופירושו בטיל. דרבנן טומאה בטיל
 אינו לכן דאורייתא הוא התקרובת שאיסור

 שהוא התקרובת טומאת משא״ב כטל
 שאיסור דביק דר׳׳ל ונראה בטלה. מדרבנן

 רצו לא לכן דאורייתא, הוא התקרובת
 איסור ונשאר ביטולה, להתיר להקל חכמים

 שע״י לחוש [דיש מדבריהם התקרובת
 הפסוק כלשון לע׳׳ז להתקרב יבואו התקרובת

 הע״ז משא״ב — וכו׳ מזבחו ואכלת לך וקרא
 טומאה משא׳׳ב לזה], למיתש דליכא עצמה
 לכאורה הרי דהקילו. לומר יש דרבנן
 בטלה ע״ז דתקרובת אלימתא ואיה מכאן

 יבום הרמב׳׳ם צל בקובץ [ועי׳ מדאורייתא
 רק עולמית ביטול לה שאין דאפי׳ ה״כ פ״ד

 כיון וא׳׳ב בה], חולצים אין אפ׳׳ה מדרבנן,
 בזה ביטול, מעשי ושאר השער שמוכרים

 אך דאורייתא. תקרובת איסור נתבטל
 מוכת היוצא ד״ה ע״א לב הרא׳׳ש מתום׳

 דאורייתא. היא בטלה דאינה דהילפותא
וצ״עיי. ע״ש

 והרמב״ן הר״ן בחידושי ראיתי שוב
 היא הגמ׳ דשאילת הראב׳׳ד, בשם (השלם)

 נתבטלו ואז הע״ז, את הגוי שביטל באופן
 שהועיל כיון הגמ׳ ושאילת משמשיה, גם

 הטומאה לבטל גם הועיל בכללות, הביטול
 לבד התקרובת רק ביטל אילו אך לא. או

 שאינו ופשיטא דליתא, כמאן הוי ביטולו
 נראה לפ״ז הוי הטומאה. לבטל מועיל
 בטילה אינה שתקרובת הראב״ד שדעת
הבעיא שמפרשים הראשונים ושאר כלל,

 בטילה אינה ע׳׳ז דתקרובת ואע״ס .49
 ויאכלו פעור לבעל דויצמדו מהקישא ילפינן לעולם,

 אף לעולם בטילה לו אין מת מה מתים, זבחי
 י״ל נ.). (ע״ז לעולם בטילה לה אין ע״ז תקרובת
 אבל בד״ה שם רש״י כמ״ש בעלמא אסמכתא דזיןדאי

שם. הרא״ש בתום׳ עי׳ טומאה.



ישראל אורקנו

 לכאורה עצמה, התקרובת בביטול כפשוטה
 [כי מדאורייתא מועיל שהביטול יסברו
 אך הראב״ד] כטענת כלום הביטול אין בלא״ה

 קב סי׳ ביראים עוד ועי׳ מדרבנן. לא
שם. ראם ובתועפות

 ע״ז דמי גבי ע״א סד בדף דאיתי ושוב
 נסך ליין ביטול דמועיל מותדים, גוי ביד
 מועיל לא הא הראשונים והקשו גוי. ביד

 לתרץ יש ובפשיטות לתקרובת. ביטול
 זמן כל א״ב בטל, דמדאודייתא דכיון
 דרבנן, איסוד שייך אינו גוי ביד שהוא
 בדמי נתפסים דמיו אין אותו בשמכר ולבן
 בן, תידצו לא שהדאשוניס כיון אך ע״ז.
 דס״ל משמע וכו׳, יין בסתם דמיידי אלא

 ובן בטלה. אינה מדאודייתא גם דתקרובת
 קצד ללאו בהשגותיו הרמב״ן מדבדי נראה

 עוד ויש ע״ש. גידל דדב מימרא כשהביא
ואכמ״ל. לפלפל

 ופאות פדיש טרוכא יפריש בל
תערוכת של נכריות

 ובירור המתבררת המציאות לפי יב.
 פאות וכן דפריש, כל משום לדון יש הדין,

 תערובת ספק או תערובת של נכריות
 לדון יש בקלות, לברר אפשר שאי באופן

 ס״ב קלד סי׳ יו׳׳ד עי׳ ביטול דיני ע׳׳פ
 ספק שיש ובמקום ס״ה. ושח קמ וסי׳

 אחד לברר ואפשר להתיר גמור ספיקא
 לטרוח צריך אין הפסד במקום מהספיקות,

 קי סי׳ סוף בקצרה ס׳׳ס כללי (ש״ך ולברר
היא נידוננו אם במובן אך לה). אות

 חייבים בודאי אזי ודאית, ע״ז תקרובוז
ולברר. לטרוח

 75%שכ מסדו הודו ששלטונות שמעתי
 ברחבי שונים מ׳׳מקדשים״ בא מהשערות

 הודי שער לדון יש לכאורה וא״כ הודו.
 נבדק, האחד הע״ז בית רק אך רובא. בתר

 יש פסל אותו של ע״ז בתי בשאר ואולי
 שאינם באופן השער גילוח בדרך חילוקים

 עובדי שאר גם ועוד תקרובת. חשש בכלל
 תגלחת, נוהגים הבודיסטים כגון בהודו ע״ז
 גם ועוד לתקרובת. לחשוש אין הסתם ומן

 שכלם לקבוע אפשר אי עצמו מקום באותו
 פסק לפי ואפילו אחד, לדבר מתבוונים

 מתכוונים אינם נכבד שחלק מסתבר האוסר,
 שאין הגילוח איזורי את יש וגם לתקרובת.

 גם כלל. הע״ז במיתחם ואינם פסלים שם
 קשה השלטונות של הסטטיסטיקה עצם על

 פיהם אשר מצד הן מוחלט, אימון לתת
 הפקידים רשלנות מצד והן שוא, דבר

 מצד לדון יש וגם וכו׳. הסוחרים והעלמות
 נראה כן על לחומרא. והן לקולא הן קבוע

 לא אך מהודו ודאי שבא שער שאפילו
 בא אם ספק בדין רק הינו מאיפה, ידוע

כאן. שנידונה מהתגלחת

תקרובת, נעשה השער אם ספק במקום
 לעיין ויש היתר. חזקת מטעם לדק יש

היתר. חזקת מועיל ספק אופני באיזה

 וחשש מכשול מכל עמו יציל והשי׳׳ת
 לעינינו ויקויים עולם, ועד מעתה ע״ז

בב״א. וכו׳ עצביהם את ויזנחו

הגאולה שמחת יתרבה כ! הגלות אריכות כפי
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ישראל אור

מילר אליהו שלמה הרב
טאראנטא דכולל ראב״ד רה״כ

החדשה התכלת אודות
t לכבוד t’ שליט״א זינגר מנדל ר׳

 שם זזייתי כבר החדשה התכלת אודות
 מש״כ כל ולדעתי התכלת שעושים במקום

 אדרבה תכלת, שזהו הוכחה שום אץ כזה
 א', תכלת. שאינה גדולות ראיות ב׳ יש

 בדיקה שיש מבואר ורמב״ם דבגמרא
 ומה אילן, לקלא תכלת בין להבחין
 קלא ממש הוא החדשה תכלת שעושין

 ״מורקס״ ממין זה את שעושים אלא אילן
 לקלא ממש דומה שיהא עד הדיד ומשנים

 כימי כאופן ביניהם חילוק שום ואין אילן
 להבחין בדיקה שום להיות א״א וע״כ

 אין זו בדודה ראיה שדחו מה וכל ביניהם,
ריח. ולא טעם לא בו

 שבירת שאחר היום שעושין מה ם,
 החי מן קצת חותכין הם הקליפה מן קצת

 בחפירות כזה הרכה מצאו שכן וטוענים
 מפורעז בגמרא הנה קדמונים, מימים

 איסור שום ליכא צידה איסור שמלבד
 ובאופן הצבע, ובנטילת חלזון בפציעת

 החי מן דבר גזיזת הוא הלא עושים שהם
 בשבת התורה מן מלאכה הוי הדיעות שלכל

 משום או וחייב החי, מן ערלה הסרת כמו
 הש״מ לפי״ד גוזז משום או נשמה, נטילת

 עושים שהם שמה מפורש וא״ב בכתובות,
תכלת, שעושים באופן זה אין

 הוא פציעתו שאופן בגמרא מפורש גם
 מבוץ שאינו אלא נשמה, נטילת באופן

דלנ״ל פס״ר או מקלקל והוי נשמה לנטילת

 הלא שעושים והצבע נשמה, נטילת לגבי
 או שעה גם ומועיל טוב הוא לדבריהם גם

 מוכח מזה גם וא״ב המיתה, אחר שעתיים
הגמ׳. של תכלת שלהם תכלת שאין

 בן ר״א תשובת מדברי להעיר יש גם
 אביו דעת ליישב אברהם בברכת הרמב״ם

 דדש. תולדות משום חייבים וחולב דחובל
 ליכא ומה״ט בגדו״ק אלא דישה שאין אף

 וביאר בגמרא, כמפורש כחלזון דישה חיוב
 אבל קרקע גדולי בעינן ממש דדישה
 הנראה וכפי גדו״ק. אי״צ דישה תולדות
 ממש, דישה אינו החלזון מן הריר נטילת

 אי״צ אשר דיעזה תולדות הוי היותר ולכל
הרמב״ם. לדעת גדו״ק תנאי בהן

 כמה הראשונים מחלוקת יש והנה
 ם או משמונה א׳ לתכלת, בעינן חוטין

 שבציצית], חוטין מד׳ א׳ [דהיינו משמונה
 שלמים חוטין ב׳ [דהיינו מח׳ חוטין ד׳ או

 הרמב״ם לדעת והנה לבן], חוטין וב׳ תכלת
 הלכות ריש שמח אור עי׳ א׳, פתיל דבעינן
 א׳ דחוט הרמב״ם כדעת שכתב ציצית

 תכלת כולו דלצובעו לבן וחציו תכלת חציו
 כוונתו ונראה שנים. ולא א׳ דפתיל א״א

 בל הוי א״ב א׳ הכוונה דפתיל דלהרמב״ם
 חוטין הח׳ [מן חוטין ב׳ כשצובע תוסיף
 כשרה התכלת אם וא״ב שלם], חוט דהיינו

 הרמב״ם לדעת א׳ מחוט יותר ועושים
 שכתבנו בזה אבל תוסיף, בל והוי אסור

 בל על עברו שלא הרווחנו פסולה שהתכלת
הרמב״ם. לדעת תוסיף



הלכה דבר

 בתכלת המחזיקים מן שאחד ראיתי גם
 שאמר ז״ל הגר״ח דברי דחה החדשה

 לעשות חיוב ליבא לחומרא סד״א דמצד
 סבור והיה מצוה. ספק שהוא מעשה

 ליבא מצוה ספק שבבל הגר״ח שסברת
 מדברי דבריו ודחה לחומרא, סד״א חיוב
 לולב ליטול מחויב בבהש״ס דגם הר״ן

 ולא מצוה. ספק אלא הוי דלא אף ואתרוג
 כלל ענין ואינו הגר״ח סברת כלל הבין

 גברא הגמרא לזבור לו והי׳ הר״ן. לדברי
 סברת אותו. מזניחין אין מלתא אמר רבה

 ודאי, בתורת שמחויב במצוה הוא הגר״ח
 ואחר מספק, לקיימו אופן לפניו ויש

 בדבר מחויב נשאר עדיין מספק שיקיים
 מה״ת חיוב ליבא א״כ לחומרא, סד״א מדין

 נשאר עשייתו אחר שאף דבר לעשות
 כלל דומה ואינו עליו. מוטל לעשות החיוב
 מספק חיוב יש דבבהש״מ הר״ן לדברי

 החיוב סן עצמו פוטר הוא עשייתו וע״י
עליו. חיוב שום נשאר ולא

 דתלוי נראה הגר״ח סברת ובעיקר
 מה״ת סד״א אי ורשב״א דרמב״ם בפלוגתא
 דלדעת לחומרא, מדרבנן או לחומרא

 יטיל אם א״ב לחומרא דמה״ת הרשב״א
 מצוה חיוב נשאר עדיין בבגדו תכלת ספק
 דלא וכיון לחומרא, סד״א מדין מד״ת עליו

 ליכא תכלת ספק הטלת על מחיוב יפטר
 אולם תכלת. ספק בבגדו להטיל עליו חיוב

 א״כ לקולא, מה״ת דסד״א הרמב״ם לדעת
 מחיובו נפטר תבלת ספק הטלת ע״י י״ל

 ספק להטיל מה״ת דחייב י״ל ושפיר מה״ת
 שעליו. תכלת חיוב לפטור בבגדו תכלת
 נדר להתיר לענין הר״ן תשובת וידוע

 דתלוי הנדר חלות יום של בביהש״מ
 דסד״א הרשב״א דלדעת הנ״ל בפלוגתא

ויכול הנדר חל ככר לחומרא ״ת מה

 הרמב״ם לדעת משא״ב מה״ת, להתירו
 עדיין בביהש״מ א״כ לקולא, סד״א דמה״ת

 וא״א הנדר עדיין חל לא וא״כ מה״ת מותר
 החו״ד למש״כ אולם עדיין. להתירו לו

 דסד״א ס״ל לא דהרמב״ם ק״י בסימן
 דמה״ת איסור, בספק רק לקולא מה״ת
 מצות קיום לענין אבל אסור, ודאי דוקא

 מצוה קיום וספק ודאי באופן לקיים מחויב
 אף וא״ב חיובו. פוטר אינו לרמב״ם גם

 עדיין תכלת ספק יטיל אם הרמב״ם לדעת
 הגר״ת סברת וא״ש מה״ת, בחיובו נשאר

 אחר שאף דבר לעשות חיוב דליבא
 שיש ואף עליו, החיוב נשאר עשייתו

 כסברת ס״ל דלא פוסקים מכמה ראיות
 כבר ז״ל מראדזין האדמו״ר וגם הגר״ח,

 סברא הסברא עיקר מ״מ זו, סברא על דן
בקל. לדחותו וא״א ישרה

 המורקס מיני שמצאו שטוענים ומה
 ארגמן צבע שהיה מאד יתכן בחפירות,

 שיש ידעו לא שנה כ״ד לפני עד אשר
 אילן קלא ולעשותו הצבע לשנות אופן

 לא קדמונים בימים גם י״ל א״כ ממש,
 אחר. צבע מזה שעשו אלא מזה ידעו

 הראיות שלפי כתבתי שכבר ובפרט
 עושים היו קדמונים בימים גם שהביאו

 מלאכה הוי וא״כ עושים, שהם באופן
 ועיין החי. מן ערלה הסרת כמו דאורייתא

 דף ״מ ב על יהוידע בן בספרו חי איש בן
 ז״ל האר״י מדברי קבלה ע״פ שכתב ס״א

 [ורק אחיזה לסט״א יש אילן קלא רגוון
 וע״ש אחיזה], לו אין כשרה בתכלת

 אילן הקלא שזה לדעתי א״כ בזה, שהאריך
 שלא בדוקא קבלה פי על קפידא יש

 לסט״א. אחיזה בו שיש זו בגוון להשתמש
 דכנף, בגוון שאינו הלכה ע״פ הטעם מלבד
שיהיו לכתחילה בענין תכלת אינו ראם



ישראל אורקל

 ציצית רק עושים ואין הטף כגוון הציצית
 אף ס״ה ט׳ סימן הרמ״א וכמ״ש לבנים
 מרקדקים ומה״ט בגד של גוונים בשאר

 דאין כיון לבן גוון רק טלית לעשות
לבנים. רק ציצית עושין

 בזה המדעים שדוחקים מה בעיקר והנה
צריך וע״ב אחר מין שום ידוע שלא מפני

 לכל כלום זה אין אבל המורקס, להיות
 שלא דברים מוצאים דתמיד דבר יודע
 אמרו שכבר חלזון ובפרט מתחילה, ידעו
עכשיו. בנמצא שאינו עליו

 שלא בדוקא קפידא יש לדעתי דבר סוף
 מן הבאה החדשה תכלת במין להשתמש

ה״מורקס״.

יוס כ״א של העלם לאחר משיח לידת
ב רביונז: הק• הספרים כתבו; הגה  בבו״אואמו. חסזסיזז הוא סי

ק לא ־חתה: והבי:שבועות ס;ו א:יו ם לי ו י ב ״  יששבר: בבני טייב:ועיי עם נ
מרעווי יום נ״ב סגוס דוקא תק׳ חז״ל בתרו והעני\:נזפני;נוה שכתב־כן,  י

ל1כ נ־'?; בבי״א, המשיח; לידת הא חאחוודט״ב ויום נ ר  מורח הביל העוין ו
א לחייה תוכרח השבל רעולת שבזה ס  רחינת והיא והירא והדי השונא בוי
 יתי ;1ונ’ נ״א חדיל ובחרו שמחה, אחייב; שהוא ולידה ימי;צעך שהם עיבור

 העיבו' מזמני בריאים !זיד שבמועט:;מבל זמן:החועס שהוא משנות
 :;בל ל חד שחשבו :;חי! ;:;דף: בבנודוח ::ועיי התרונולת, והוא שמשתהה
ד ;חז״ל יבח־ו הבוואית של כל : העיבווים מ  צעד ימי ;;הימים לאלו; ו
ת התרנגולת עיבור ימי; בעפר להתגולל בו אלתו  ישראל של צער; ביתי של

 ואחייב יום כ׳יא שהוא העיבור ימי עוינים ב׳ יש שבתרנגנלת והתבונו הקי.
 הביצה רק לא ויום יום בבל אחת ביצה שתולדת חדש עוין תתחיל;

 ביצת ולידה התרנגולת בעיבור המה טיב עד יום ותלייא הראשונה.
 והוא לבד א׳ ; בירת א׳ ביצה עוד מולדת הכ״ב ביות ואת״ב ראשונה,

דו בבחי׳ הבל יהי■ לא שאז העתיד על חמורה ה חו שונ  בנקל רק נהורא ח
 צער בלא יהי: להורוחשאז המשיח נולד ואז הב״ב, יוס הוא ט״ב לנן; הבל

י י י י ר ר ; ; מקודח, גדול
 יום, בבל שתלד: אשח עתידה ל:> (בשבת ר״ג שדרש במה מרומז וזה

א אבל הגדולה, השמחה הוא מה ולכאורה  תמיד יחי' שהשמתח להורות הו
 חשי״ת שברא ו״ל תרנגולת ליי אתני ונפיק מקודם, גדול צער בלי

 עיבור השונא ברישא בבחינת שתוא בעוה״ז ממנת שנראה בריאה בעולמו
 גדול צער; בלי יולדת הכ״ב ביום שגם חעוה״ב [עניו] וגם יום כ״א

ת שמוציאיס: אילנות עתידין דשם חני כל ובן תקודם, ח  יום בכל פי
 בשלמות:בלי השמחה יחי׳ המקוח שלעתיד מוריה מילת וכלי גלוסקאות

מקודם. ויגון צער
גנוז) (אוד ׳ י



קלאהלכה דבר

ווליס סג״ל נח שלום הרב
 ג״ה, עירובין תיקון ספרי מחבר אורשיווא, דומ״ץ

ח ספר ויו״ד או״ח על שלום בנין וספרי הנהגין, ברכת לו

 לתחום חוץ עברם ע״י מאכלים חבאת
וביו״ט בשבת

 דעוסק למאן והברכה, והשלום החיים
 ווייס שרגא יחזקאל הרב וכו׳ הלכה כתחומה
 כראוי אחדשה״ט יע״א מאנסי מעיר שליט״א

 לשונו: וזה לפנינו שהציעו השאלה בדבר
 יהודים כשיש טובים בימים ובפרט בשבתות

 להקל וכדי ימים איזה במשך חולים בבתי
 חולים ביקור החשוב האירגון סדרו עליהם

 להבי״ח יוליכו שנכרי יצ״ו מאנסי דעיר
 טוב וכל ויו״ט שבת סעודת מלאים קופסאות

 הרכה וגם ישראל בית וחולי יולדת לצורך
 הנ״ל הנכרי ע״י משלח פרטי אדם פעמים
 הנמצאים משפחתו לבני מביתו יו״ט סעודת

 שמשלחים נמי זכו לנפשי׳ דזכי ומגו בביה״ח,
 הם חולים והבתי החולים, של להמלוים גם

 כגון מיל לי״ב מחוץ ואף שבת לתחום מחוץ
 להביה״ח או שבוועסטשעסטער הבהי״ח

 בביה״ח לאכול שמה יש ובאמת יארק, שבניו
 להחולים ויש שלו, בקב אדם רוצה מ״מ

 כשיש יו״ט ושמחת שכת עונג ולהמלווים
השאלה. ע״כ — היימיש שקורץ ביתי מאכל

א
ה׳) (סעיף שז סי׳ או״ח בשו״ע המחבר

 יש מדרבנן, אלא אסורה שאינה דמלאכה פסק
מצוה, במקום שיעשנה ‘לעכו״ם לומר להקל

 ע״י דשבות שבות אבל עבו־׳ם ע״י זה וכל .1
 אם וצ״ע כתב יב) ס״ק (א״א שו סי׳ הפרמ״ג ישראל,

 דשבות שבות ישראל לעשות הא לעכו״ם, אמירה דווקא
 ס״ק (א״א ש״ז סי׳ להלן וכ״ב דאסור, י״ל מצדה במקום

 לראות), ויש סור״ה ז׳ ס״ק (א״א רס״ו סי׳ ולעיל ו׳),
 (אות בא״ר ועיין בתב ח׳) ס״ק (א״א ש״ז בסי׳ אמגם

 דשבות שבות להתיר יש ישראל ע״י אף ומשמע טו)
 רלצורך בפשיטות דבריו נוטה וכן עכ״ל, סצוה במקום
 ס״ק (מש״ז שב״ה סי׳ להלן ישראל ע״י אף מותר מצוה

 ועי׳ של״ד. סי׳ סוף מש״ז וע״ע ו), ס״ק שס ובא״א א׳
 קסב) ואות ח׳ (אות יוסף וכרק בספר בזה שהאריך מה

שיק מהר״ס ובשו״ת דאסור, דס״ל התניא בעל בדעת

 (סי׳ שופר הל׳ באו״ח והמחבר הטור וכ״פ
 לחלל לעכו״ם לומר דמותר כא) סעיף תקפ׳׳ו

 שופר, מצות משום דרבנן באיסור היו׳׳ט את
 איסור פי׳ דשכות שבות דהוי משוס והטעם
 הוא דאורייתא באיסור יהודי לאינו אמירה
 אמירה מזה לשבות שאחז״ל שבות משום
 דשבות שבות הוא דרבנן ובאיסור לא״י,

 והרמ״א המחבר עכ״ל גזרו לא מצוה ובמקום
שם.

 מצוה כמקום דרבנן בתחומין גם וא״כ
 להביא להקל יש יו״ט סעודת לצורך כגון

 הנ״ל ומטעם עכו״ם, ע״י מאכל דבר כיו״ט
 וכן מצוה, במקום דמותר דשבות שבות דהוי

 בהא ט סעיף שו סי׳ רעק״א בהג׳ מבואר
 שילך לגוי לומר דאסור שם המחבר דכתב

 שיבואו המת קרובי אחר בשבת לתחום חוץ
 או מיל, בי״ב דמיירי י״ל וז״ל כתב להספידו

 מג״א תקפ״ו בסי׳ רעי׳ כך כל מצרה הוי דלא
 א׳ ס״ק ש״ז סי׳ במש״ו פרמ״ג ועיין כד, ס״ק

 לתרץ וכוונתו עכ׳׳ל, דשבות) ושבות (ד״ה
 יהא וא״כ דרבנן תחומין הרי תקשה שלא
 לצורך לתחום חוץ שילך לעכו״ם לומר מותר
 דמותר דשבות שבות דהוי הנ״ל מטעם מצרה

 כאן דמיירי או לתרץ כתב וע״כ מצרה לצורך
 או דאורייתא, תחומין דהוי מיל י״ב בתחום

לעכו״ם דאמירה הרי למצוה, נחשב לא דזה

 סוף מב סי׳ (או״ח יצחק בית ומזו׳־ת קכ׳־א) סי׳ (או״ח
 הוצאת התיר שח סי׳ סוף שלמה הכמת ובהג׳ ה׳) אות
 שבות מטעם ישראל ע״י סצוה לצורך לכרמלית קטן

 קמו, (סי׳ שלמה לך האלף שו״ת בספרו וכ״ב דשבות,
 ובשו״ת מ״ד) (סי■ נזר אבני בשו״ת וע״ע קמד) סי׳ ושם

 (או״ח יוסף ויען ושו״ת סד) סי׳ או״ח (מהדו״ת נוב״י
 הנ״ל בראי׳ וסש־׳ב לזה ראי׳ שהביא מה קס״ד) סי׳

 לרוד ובתהלה ו׳} (ס״ק שע״ב סי׳ אלמוגים עצי בספר
 סד סי׳ (ח׳׳ב בריסק מהר״ם ובשו״ת כ־) או״ק שט (סי׳
סי). סה



ישראל אורלולב

 דיש אה״נ מצדה לצורך אמה דאלפים בתחום
 הפרמ״ג וז״ל דשבות, שבות מטעם להקל
 ושבות א׳) ס״ק (מש״ו ש״ז סי׳ ריש או״ח

 וכן ה׳, בבסעיף שרי מצוה במקום דשבות
 להסתפק ויש כ״א), (סעיף תקפ״ו בסימן פסק
 הואיל לעבו״ם לומר מותר לתחום חוץ אם

 והרווחנו שבותין, משאר חמיר אקרא ואסמבוה
 לצכו״ם לומר אסור ט׳) ש״ו(סעיף בסימן בזה

 ועיין הוא, מצוה דבר והתם לתחום חוץ שילך
 לא הפוסקים מסתימת אלא י״ז, אות שם מג״א

 דמותר לומר דנוטה הרי עב״ל. בן משמע
 מחוץ מצוה לצורך להביא לעכו״ם לומר

 ומה הפוסקים, סתימת הוא שכן לתחום
 תירץ כבר ט׳ סעיף ש״ז דסי׳ מהא שהקשה

 לדוד תהלה בספר וכ״ב כנ״ל, רעק״א בהג׳
 הפרמ״ג דברי שהביא ולאחר כ׳) או״ק (שם

 וכפי וז״ל כתב בזה להסתפק שכתב הנ״ל
 בסי׳ המג״א דברי סמנו נעלמו לפ׳׳ש הנראה

 דמאי הלבוש קושית שהביא כד), תקפ״ו(ס׳׳ק
 שופר שהביא דעכו״ם לאשמועינן איצטריך

 אפילו הא בו, לתקוע מותר לתחום מחוץ
 ותירץ שיביא, לו לומר מותר לכתחילה

 מבואר מותר, מיל לי״ב בחוץ דאף דקמ״ל
 לדבר מותר לתחום חוץ לילך לעכו״ם ראמירה

 דגם אמינא בעינא אי מכאן שקשה ומה מצוה,
 נראה יותר אבל מיל, לי״ב בחוץ איירי כאן

 שבות לענין מצוה דבר חשיבי לא מת דעסקי
 כדברי ממש שהם ופלא עכ״ל, בסק״ה כמ״ש

 המרדכי דברי מלשון נראה וכן רעק״א, הג׳
 רגם הרי עיי״ש, שיר) אות כירה פרק (שבת
 לעכו״ם לומר מותר מצוה דבמקום נוטה רעתם

 לדור בתהלה האריך וכן לתחום, מחוץ להביא
 לצורך לתחום מחוץ בהבאת שכה) סי׳ (סוף
 מחו לצורך ושבות שבות דהוא וכיון המת,

 סי׳ הסג״א וכמ״ש מצוה במקום התירו לא
 לדבר התירו לא רחוקה ושבות ח׳) וע״ו(ס״ק

 אי עיי״ש מותר אה״נ ביום לבו הא מצוה,
 למת כבור זה ואין פרסום בו שיש ברבר לאו
עיי״ש, מותר בעלמא הא

 והפרמ״ג והתהל״ר רעק״א רסברת הרי
 תחומין איסור דגם הפוסקים סתימת בשם

מצוה. לצורך עכו״ם ע״י להתיר יש ררבנן

או׳׳ח ג (חלק פעלים רב בשו״ת העלה וכן

 הנוגע לשונו ואעתיק אח׳׳ז) ד׳ה בו סימן
 שדה ריח להרב ראיתי אח׳׳ז וד׳ל לענינינו

 יע״א צובא] [ארם אר׳׳ץ בעיר איך י״ד) (סי׳
 ופעם תוב׳׳ב, מצפת שנה בכל אתרוגים באים
 סוכות של ראשון יום ער לבא נתאחרו אחת
 האתרוגים כשבאים שנה ובכל היום, חצי אחר

 הסמוכות לעיירות הם שולחים יע׳׳א לאר״ץ
 לחכם ושאלו ימים, ג׳ או יומים או יום דרך
 ביו״ט, גוי ע״י להם לשלוח מותר אם אחד
 שהוא ואמר פיו את ושאלו שאסור, וא׳׳ל
 דידיה וסמיכות ההיתר, בטעם והאריך מותר

 פלוגתא הוא מיל לי״ב חוץ תחומין דאיסור
 שהבין מה וכפי דרבנן או דאורייתא הוי אי

 דליכא ס״ל הפוסקים דרוב העלה והביא, הוא
 הוי וא״ב כלל, התווה מן תחומין איסור

 מצוה במקום ושרי דשבות שבות לגוי אמידה
 להרב ראיתי אמנם ז״ל, מרן שפסק מה כפי

 ט״ו סי׳ ש׳׳ש בב׳׳ד ז׳׳ל מהרש׳׳ל הגדול
 זה בענין המתיר שדה ריח הרב דברי שהביא

 אר״ץ ובני רכל נראה ומשם דבריו, ודחה
 קמן דמנכר רובא הרי וז׳׳ל כתב וסו״ד אסרו
 יערב ומי בנ״ד דמחמירין מניין ורוב בנין רוב
 גם ומה סברתם הפך מעשה לעשות לבו

 והוא כוותייהו, פסק הקדוש דמרן במקום
 אלו במקומות עליהם שקבלוהו דאתרא מארי
 מהוראה לזוז אין ולכן כמותו, ולהורות לדון

 שני שעל וזכורני לאסור, מתא רבני שהורו זו
 דברי דפשט משום הא׳ ואסרו סמכו דברים

 כהרי״ף דסבר נראה שצ׳׳ז בסי׳ או״ח מרן
 והב׳ מיל, לי״ב בחוץ דאורייתא דתחומין

 בש״ע תקפ״ו בסי׳ מדבריו דמשמע משום
 ס״ק שם מג׳׳א ןעי׳ וכו׳, בנ״ד לאסור או״ח
 העולה תורת זאת הלבוש] בשם מש״ב כ׳׳ד
 דאסור וברור אמת דין הדין דכתיבנא מה מכל

 וזה מיל לי״ב חוץ האתרוג להוליך גוי לשלוח
 בהיכא הגם כן על אשר ע׳׳ש, עכ״ל פשוט

 ראשון ביו״ט לולב להו לית העיר אנשי דבל
 של שני ביום שופר להו ולית דאורייתא שהוא
 לא ראם בשבת ראשון יום רחל השנה ראש

 דנטילת דאורייתא מ״ע תתבטל גוי ע״י יביאו
 מצות תתבטל וגם לגמרי, השנה באותה לולב
 מן שהיא המצוה יקר דמלבד לגמרי שופר

 בביטול להקל טוכא נפש עגמת איכא התורה
במעשה העושה ודאי דהא אלו מצות שתי



קלגהלכה דבר

 אין גוי ע״י להביא הנז״ל המהירין כסברה
 סמוכין לסמוך מה על לו ויש אותו, מזחיהין

 דאיכא ובפרט המתירין, סברת על ראורייתא
 לדברי לחוש יש יחיד לצורך אבל טובא, ס״ס

 למדנו הוי ענ״ר, להתיר ואין ז״ל מהרש״ל
 לומר להתיר דעתם דרבנן בתהומין דאמנם

 מצוה במקום דשבות שבות דין מכוח לעכו״ם
 סימן ט הלוי(חלק שבט בשו״ת וע״ע דמותד,

 בסוף שכתב ו׳) הל׳ פ״ד לרמכ״ם בהערות פו
 לומר דמותר נראה מזו וגדולה וז״ל דבדיו
 דבשבת לתחום מחוץ להביא בי״ט לנכרי
 מותו ובי״ט הוצאה איסור דאיכא אסור

מצוה. במקום דשבות כשבות
 (סי׳ הרמ״א הביא דאורייתא במלאכה ואף

 לומר דמותו אומרים יש העיטור) שיטת רע״ו
 שבת לסעודת נד לו להדליק יהודי לאינו
 מותר לנכרי ואמירה ליה דסבירא משום
 פי ועל מצוה, במקום גמורה במלאכה אפילו

 יהודי לאינו לצוות בדבר להקל רבים נהגו זה
 בסעודת בפרט פעורה לצורך הנוות להדליק

 במקום להחמיד ויש בידם מוחה ואין חתונה
 חולקים הפוסקים דוב דהא גדול צורך שאין

 מערב לנכרי אומו אם ומ״מ זו, פברא על
 לו אומר ואינו מלאכה, אותה לעשות שבח

 להקל האחרונים גדולי כמה דעת גופא בשבת
 שז (סי׳ יעקב בישועות כמבואר מצדה לצורך

 ח״ב (מהוו״ב ומשיב שואל ובשו״ת ג׳) ס״ק
 ואינו בשבת אליו מדבר שאינו וכיון יד) סי׳

 בשבת ומותר מהרהור עדיף לא מצוהו
 ובשו״ת י׳) (סי׳ משה השיב ובשו״ת עיי״ש,

קיז). צבי(סי׳ אוץ
 דאומו באופן להתיר מקום הי׳ בנ״ר וא״כ

 הפוסקים שיטת גם ולצרף שבת מערב לגוי
 י״ב אף כלל התווה מן עיקר לתחומין שאין
 ראשון] פרק עירובין תיקון בספרינו [ראה מיל
 מפרשים שיש (ביצה) המאירי שיטת וכן

 אלא אינו מדאורייתא דאפוד מיל י״ב דתחומי
 בשו״ת העלה דכבר [ואף ביו״ט, ולא בשבת
 לא תחומין דאיסור קמט) סי׳ (או״ח חת״ס
 לציי[ ראוי אמנם נפש, אוכל משום התירו
 ע״א) ז׳ כתובות (במהרש״א ראם הקרני לדברי
 בכלל זה המאכל אל עצמו לקרב דהיינו

 הוא שפיר אליו המאכל לקרב אכל מכשירין,
בתיקון הוב״ד והתירו, נפש אוכל בכלל

 לצרף יש וכן לז] או׳׳ק שלום בנין פ״א עיוובין
 במג״א הובא כה) (תשובה המהרלב״ח שיטת

 וחפצים הכלים בהוצאת בוודאי כי תד סי׳ ריש
 אץ דאורייתא לתחום חוץ אפילו הגוי ידי על

 לדבדי אף כי מדדבנן, אם כי כדבר איסוד
 דתחומי שאמדו ז׳׳ל והדמב״ם הדי״ף הגאונים

 עצמו לאדם דווקא התודה מן הוא מיל י״ב
 כלים אבל ממקומו, איש יצא אל דכתיב משום

 אם כי בהוצאתם איסור אין בוראי ובהמתו
 מיל לי׳׳ב חוץ אפילו התורה מן לא מדרבנן
 לט) אות (פ״א שלום בנין שם ובספרינו עיי״ש

 ולא כרמלית במקום לילך להגוי מצווה אם וכן
 הדמב״ם דעת לצדף יש הדבים, דשות במקום

 כ״ז פרק משגה במגיד הובא קנב סי׳ (בתשובה
 במקום רק תחומין דאין ג׳) הל׳ שבת מהל׳
 (או״ח רעק״א בהג׳ כתב ועפי״ז הרבים, רשות

 ליכא רה׳׳ר לנו אין דעתה להסוברים תד) סי׳
 סי׳ (ח׳׳ג אמת זרע ובשו״ת ראורייתא, תחומין

 וכ״ם נד) סי׳ (ח״ד מהדש״ם בשו׳׳ת וע״ע לד)
 כל שיהיז זהזא וז׳׳ל ב׳) הל׳ (שם הדב בשו״ע

 ע״ד התורה מן גמורה הרבים רשות מיל הי״ב
 לדגלי דומים שיהיו כדי שמ״ה בסי׳ שנתבאר
 איסור למדו שמשם גמורה רה״ר שהיו המדבר

 מתנאי אחד חסר אם אבל התורה מן התחומין
 לטלטל מותר התורה שמן בענין הרבים רשות
 נתבאר וכבר בכולו, להלך שמותר אצ״ל בכולו

 לנו אין שעכשיו כהאומרים שנהגו שמ״ה בסי׳
 בנין (פ״ב שם ובספרינו עכ״ל גמורה רה״ר
יד). אות שלום

 דרבנן באיסור לעכו״ם אמירה אף אמנם
 לעיין יש וא״כ מצוה, במקום רק התירו לא

רא. מצוה בגרר
ח׳) (סעיף שכה סי׳ באו״ח המחבר דהנה

 ע״י לתחום מחוץ שהובא כדבר ותני פסק
 לאכלו אסור ישראל בשביל הובא אם עכו״ם

ביום. בו
 דשבות שבות שרינן רהרי צ״ע ולכאורה

 אפילו מותר וא״כ וכנ״ל, מצוה במקום
 מחוץ רבר להביא לעכו״ם לומר לכתחלה

 לא והרי יו״ט, סעודת לצורך ררכנן לתחוס
 טוב יום צורך בו שיש דבר בין כאן חילקו
 טוב, יום צורך שאינו לרבר מצוה שהוא
 רשבות שבות הוי יו״ט לצורך הרי ואמאי
ש״ז. סי׳ כנ״ל דמותר מצוה במקום



ישראל אורקלד

 די״ל לתרץ כתב השלחן ערך ובספר
 אלא הנאה בה שאין במצוה דוקא דהיינו
 ליהנות לאו ומצות דשופר כהא המצוה עשיית
 אף לו לעשות לנכרי לומר מותר [בזה ניתבו,
 הנאת איכא אי אבל דאורייתא] מלאכה דהוא
 במג״א [עי׳ עכ״ד. שלח סי׳ עמ״ש לא הגוף

 שיטת שהביא לאחר ח׳) (ס״ק רע״ו סי׳
 אפילו לגוי אסירה דמותר דס״ל העיטור

 (בשם כתב מצוה במקום גמורה במלאכה
 ממנו, נהנה שגופו ודוקא וז״ל כהן) המנחת

 אסור הכנסת בית שיבנה לעכו״ם לומר אבל
 נהנה שגופו בדבר דוקא דאדדבא הרי עכ״ד,
 שם בפרמ״ג הובא בא״ר ועי׳ התירו, ממנו

 מעשיית גרע דליהנות דלהלן הריב״ש מדברי
שם]. ובפרמ״ג עיי״ש מצוה

 שלח דסי׳ מהא בעצמו העיר יפה והנה
 שהביא הטור דברי המחבר דהביא ב׳) (סעיף
 לנגן לעכו״ם לומר דמותר הראבי״ה בשם
 הגר״א בביאורי [עי׳ והטעם בחופות שיר בכלי
 שבות דהוי משום שם] המ״ב כתב וכן שם,

 בהדיא הרי גזרו, לא מצוה וכמקום דשבות
 אפילו דשבות שבות דהתירו המחבר דעת

 כרמ״א וע״ע הגוף, הנאת ביה דאית במקום
 שם שלח סי׳ השלחן [ובערך י׳ סעיף שכח סי׳

 דלא הנ״ל הראבי״ה כדברי להתיר דאין כתב
 המצוה בעשיית אלא דשבות שבות התירו
הגוף]. הנאת דליכא

 כשו״ת בזה העיר ככד הענין ובגוף
 מותר יהא לא אמאי שפ״ז) (סי׳ הריב״ש

 לתחום, מחוץ להביא לגוי לומר שכה] [בסי׳
 מצוה במקום דשבות שבות שהוי משום

 אברהם מחזה ובשו״ת עיי״ש, יו״ט דשמחת
 דבר דהוי משום הטעם לבאר כתב קכב) (סי׳

 מה לו דיש או מעיו״ט, לעשותו שאפשר
 כך, כל יו״ט צורך מיקרי לא זה כלא לאכול
 שם תקפ״ו סי׳ במג״א אפרים היד שכתב וכעין
 אה״נ לדבריו ועכ״ס ע״ש, אחר שופר לו שיש

 וא״א לאכול, מה לו שאין יו״ט שמחת במקום
 אף לומר מותר יו״ט מערב להכינו לו

 עיי״ש לתחום, מחוץ להביא לגוי לכתחלה
 ביו״ט גוי ע״י לשלוח מותר אי דבריו בנידון

 לשחטו לתחום חוץ שדר להשוחט עוף
 בשו״ת וע״ע יו׳׳ט, סעודות שמחת לצורך

ע״ז ג״כ שנשאל ד׳) סי׳ (ח״ד ענגיל מהר״ש

 לצורך דשבות שבות דהוי משום להתיר וכתב
עיי״ש. מצוה

 שכה סי׳ הרמ׳׳א דכתב מהא צ״ע וכן
 לכתחלה אף לומר היתר הנהגו וכן י׳) (סעיף
 דרך דברים שאר או שכר להביא יהודי לאינו

 להחמיר שיש ואע״פ עירוב, בלא או כרמלית
 לצורך המקילין ביד למחות אין מ״מ בדבר
 באמירה להקל יש דהא הדחק ובשעת שבת
 ש׳׳ז. סי׳ שנתבאר כמו לצורך יהודי לאינו

 המחמירין דסכרת ס׳) ס״ק (שם במ״ב ועי׳
 רק לכתתלה מחירין אין דשבות שבות דמטעם
 שהוא כגון גמורה מצוד. לדבר או גדול בצורך

 התבשיל להביא ׳׳או לקידוש המשקה צריך
 דעכ״ס דהרי ע״כ, שבת״ לסעודת שהוכן החם

 [עי׳ מותר, ולכו״ע מקרי שבת צורך חם מאכל
 להטמין דמצוה רנ״ז סי׳ סוף או״ח רמ״א

 מכבוד זה כי כשבת חמין שיאכל כדי לשבת
 החכמים כדברי מאמין שאינו ומי שבת, ועונג
 מין שמא חיישינן בשבת חמין אכילת ואוסר

 ביד למחות אין וגם המאור)] בעל (בשם הוא
שכת. צרכי שאר בכל המקילין

 תקעו סימן ג (חלק רדב׳׳ז בשו״ת וע״ע
 דעתי אודיעך ממני שאלת וז״ל ה)) (אלף

 בבקר בשבת הסוהר בכית שנתפס ביהודי
 לנכרי לומר מותר יהא אם יאכל מה לו ואין

 בשבת שיתענה מוטב או יאכל מה לו להוליך
 אפשר אי בלילה גם שהרי שבת ומוצאי
 אומר תשובה הפתחים, שנהגדים לפי להוליך

 חולה שהוא מפני ולא מותר זה שדבר אני
 סכנה בו שאין חולה וצרכי האכילה אצל

 דכמה חולה זה שאין חדא נכרי, ע״י עושין
 חוששין, ולא חולים ואינם אחד יום מתענים

 יבא שלא כדי לנכרי אמירה מתירין דאין ותו
 שבת עונג משום ואי בא, לא ועדיין החולי

 שבות לנכרי דאמירה חטא לזה אומרים אין
 דבשעת ותו שבת, בעונג זה שיזכה כדי

 לזה ודומה שבת. עונג מתקיימת אינה האמירה
 לא ודחי עשה אתי דלא דוכתא בכל אמרינן
 הלאו שמבטל דכשעה היכא אלא תעשה

 שהוא אומר שאני הטעם אלא העשה, מתקיים
 נעולות דלתותיה כולה שמצרים מפני מותר

 הוי וא״כ לכ״ע היחיד רשות והוי בלילה
 דאיכא והיכא דרבנן באיסורא לנכרי אמירה

דאיכא כיון והכא גזרו לא קצת היום צורך



קלההלכה דבר

 כי לו מתירין שבת עונג ומצות דרעב צערא
 דמי ד׳ל המפרשיס ראמרו ואצ״ג מלתא האי

 אחד או השיניים כאב כגון מיחוש לו שיש
 אין רגליו על הולך והוא איברים משאר
 לעכו״ם אמירה ואפילו כלום לו מתירין
 ואיכא עערא דאיכא הכא שאני דרכנן בשבות
שבת. עונג ביטול

 (סימן זרוע אור מהר״ח בשו״ת מעינו וכן
 התרומה הספר דברי לקיים ראי' שהביא פג)

 ליתן דאסור בענין שי״ח בסי׳ הב״י שהביא
 נמחה שיהא כדי בשבת התנור על פשטידא

 את לא מרפקין אין כדתנן שנקרש, שומנו
 שם בתו״ד וכתב וכו׳, הברד את ולא השלג

 נ״א (שבת טומנין במה דסוגיא וההיא וז״ל
 רש״י פירש התם הכוס, לתוך הוא דנותן ב׳)

 נסם שיהא מתכוין אינו כן ואם לצנן זצ״ל
 השלג מי לשתות חפץ שאינו כלומר ונמחה,
 על ואף ובקערה, שבכוס מה לצנן אלא והברד

 יהא שלא אפשר שאי הוא רישיה שפסיק פי
 ליה, ניחא דלא רישיה פסיק הוי ונמס, נמחה
 במקום הוי בשבת להתענג מצוה במקום אלא

 שפיר בשבת דלהתענג הרי עכ״ד, וכו׳ מצוה
מצוה. במקום מקרי

 שהוא השמשות בין שבותים לענין וכן
 מו) (סימן מהדש״ל בשו״ת כתב מצוה לצורך

 מערכין בכל בפרק דאמרינן הא שאלה וז״ל
 גזרו לא השמשות בין שכת ערב ע״ב) (ל״ב

 אעפ״י קאמר השכותים כל אם השבותים, על
 תשובה גדול, צורך או כלל מצוה בהם שאין
 רבו כל שרי דלא להדיא משמע בסמ״ג יראה
 או מצוה צורך בו שיהיה והוא כתב שהדי
 עכ״ל, זה לדבר ונחפז טרוד שהיה כגון דוחק

 ואם אליו נחפז שהיה דבר כל משמע ודבריו
 שהיה נמצא א״כ מצטער היה לידו בא הי׳ לא

 הוא מצוה לצורך או כה״ג בשבת מצטער
 להחסיר נוקף לבי ועוד בע״א, ולא דהתירו

 לא אם לדבר נחפז שהוא כה״ג אפי׳ ולומר
 מפניני שהוא כגון קצת מצוה צורך שהוא

 מ״מ זולתם להיות שיכול אף ושתייה אכילה
 מצוה צורך נמי והשיב בהו איכא שבת כבוד
 שהוא או ממש מצוה שאינה אעפ״י קצת

 נר או שבת באותה ללבוש מלבוש לצורך
 הוא כה״ג כל לו בהול והוא שבת לכבוד
וכו׳. דשרי

 כתב סי׳ סוף שמב סי׳ בביה׳׳ל במ״ב וע״ע
 מוכח בהג״ה ס״א תטו סי׳ דלקמן דע וז״ל

 לו שאפשר אף שבת צורך שהוא דדבר
 צורך חשיב עונג לו שיתוסף ורק כלעדם

 בין שבות כדבר כאן מותר וממילא מצוה
 לדבר עירוב לענין הוא אחד דדין השמשות,

 כ״ד פרק במ״מ וכמבואר עניננו עם מצוה
 ביה״ל במ״ב וע״ע עכ״ד. יוד הל׳ שבת מהל׳
 כדרכו) רודה הוא שבת וצורך ד״ה רנד (סימן

 הוא הש״ע דכונת משמע הפמ״ג מדברי שב׳
 ואין שבת צורך קרוי רזה סעודות ג׳ דוקא

 אפשר ועוד לענ״ד, הר״ן בכונת זה מוכרח
 גם שהוציא זה מפת לאכול רוצה ראם לומר

 שהדכיק לעיל דדוקא שבת צורך קרוי זה
 פת יאכל מה לו כשאין הש״ע התנה באיסור

 סי׳ בשעה״ע ועי׳ עכ׳׳ד, כזה לא אבל אחר
 נותן של המצוה אם דנסתפק כה) (או״ק רעו

 אמירה מתירה המזון ברכת של בכוס עיניו
 לשיטת בכוס] להסתכל כדי נר [להדליק לנכרי

עיי״ש. העיטור בעל
 יושר אמרי בשו״ת מצינו לעומתם אמנם

 משו״ת שהבאתי לעיל בדברינו עי׳ יז, (סי׳
 ענגיל מהר׳׳ש ושו״ת קכב) (סי׳ אברהם מחוה
 לשלוח בענין בזה) לחלק שדנו ד׳) סי׳ (ה״ד

 לתחום חוץ לשחטם ביו״ט גוי ע׳׳י עופות
 באמת דמותר מע״כ ומ״ש ח״ל בתו״ד כתב

 לעיר עופות גוי ע״י מהכפר לכתחלה לשלוח
 דבשר כיון לתחום, חוץ שהיא אף לשחטם

 דשרי דשבות כשבות והוי הוא יו״ט צורך
 שופר להביא לגוי לומר כמו מצוה במקום
 ליתא שז, סי׳ באו״ח כמוכאר לתחום מחוץ

 חיוב שהיא שופר מצות יערוך דמות ומה
 שני ביום סופרים מדברי או התורה מן גמור

ויו״טו שבת עונג למצוה השנה, ראש של

 ו (רלק סופר חתם שו״ת לדברי לציץ וראוי .2
 יש דיותר שכתב מראות) ונבהלתי דייה פו סימן ליקוטים

 וז״ל מצוה מבמקום שבת עוע במקום שבות להתיר
 גופניות מצוה כמקום שבות היתר לדמות אין ובאמת

 לצורך שבות להתיר וכלה, חתן שמחת או שבת ועונג
 משום בי״ס הותרה נפש אוכל דהרי טפי. דחמיר גבוה

 גבוה לצורך ונדבות נדרים הותרה ולא הגוף. שמחת
 בי״ט קריבין ונדבות נדרים לסייד ואפי' דקיייל, למאי
 שלחנך יהיה שלא הדיוט צורך ליה דמחשב משום היינו
 אפיי דוחים ליום חובה שהם דקרבנות ואע״ג וכוי, מלא
אפי׳ הותר לא כ׳׳ב וצורך חובה שאינו מה ם״מ שכה



ישראל אורלולו

 אכילת ואין יתענג, במה מוגבל הדבר שאין
תקע״ב סי׳ במג״א כמבואר כך כל חוב בשר

 (פ״ד פסחים חד דעי׳ עפי, שרי הדידע זלעזרן כי״ע
 מוז להתיר לברות לנו שאק מכ״ש מילה) ולא ד׳׳ה ע״א

 חיוב וסעצם איסור, בו נועו אבותינו ואבות שאבותעו
 א (חלק סופר חתם השו״ת דברי להביא ראוי שבת עומ
 תחלה והנה ח׳׳ל תחלה) והנה ד״ה קסח סימן או״ח

 הנרמזים בחידושים (הוא שבת לפס׳ בהי׳ לשוני אעתיק
 פ״ל הרמב׳׳ם וז׳׳ל ור״ח י״ט שבח בענק ע״א) קי״א
 מדברי הוא וכבודו שבת עונג כתב, א׳) (הל׳ שבת מה׳

 אק והנה עונג, לשבת וקראת בישעיה דכתיב סופרים
 כמו קבלה מדברי או דרבנן סערה רק שהוא כוונתו
 מז בעל לסרע״ה נאמרה ממש דאורייתא אלא פורים,
 דאלח׳׳ה אקרא, ואסמכיה ישעי׳ ואתי מסיני למשה הלכה
 דבר לחדש רשאי הנביא אין מסיני, למשה הלכה שהיא
 היא מסיני למשה הלכה אע״כ ע׳׳א], ק׳׳ד [שבח מעתה

 רמב׳׳ם של כדרכו סופרים דברי לי׳ קרי ורמב׳׳ם
 דאתי כיק הכי ואפילו עליהם שסוקלים כסף בקידועזי
 ה״ר), פ׳׳א אישות (ה׳ סופרים דברי לי׳ קרי מדרשא
 ר) (הל׳ שבועות מה׳ בפ׳׳א הרמכ״ם פסק ומשו׳׳ה
 ״ב משא שוא, שבועת הוה כשבת להתענות הנשבע
 דשבת משום וע׳׳ב שם), א1ר וכן סי׳־ל, (ופורים כחנוכה

עב׳׳ד. קבלה דברי ופורים מסיני למשה הלכה דאורייתא
 ר״ה כב סימן או״ח ג (חלק פעלים רב בעזו״ת וע״ע

 P יונתן הגדול להתנא דמצינו שהביא מצינו) מיהו
 ושמרו פסוק על תשא כי בפרשת שלו בתרגום עזיאל

 ברית לדורותם השבת את לעשות השבת את ישראל כני
 למעבד שבתא את ישראל בני וינטרק שתרנם עולם,

 עונג דס״ל נמצא ע׳׳ש, עלם קיים לדריהון שבתא תפנוקי
 וכן בהכי. קרא מתרגם רהא ר^ורה מן מצוה הוא שבת
 תלמד למען תניא ע״א) צ״ג (דף דיבסות בגמרא מצינו
 וימים שבתות אלו הימים כל אלהיך ה׳ את ליראה
 יבטל שלא להזהיר למד הוי ז״ל רש״י ופירש טובים,

 האחרונים וכתבו ע״ש, הטבל תיקון בשביל שבת, עונג
 היא זו שכתב קכ״ז) סי׳ (ח״א הרשב״א תשובוז כשם

 המוקף מן שלא להפריש תורה שהתירה גמורה דרשה
 רס״ל התוספות סברת לפי חתמה אל ולכן שכת, לענג
 ענג דחי ואיך המוקף, מן שלא לתרום התורה סן אסור
 שהתירה גמורה ררשה היא זו רגם תורה, איסור שבת
 המוקף מן שלא לתרום תלמוד דלמען זה בפסוק תורה

 שכת ענג הרשב־׳א לדעת נמצא ע״ש, שבח ענג בשביל
התורה. מן פצוה הוא

 שבת דעוע כ״ה בסי׳ צדק צמח הגאון דעת וכ״ה
 הו״ד ע״ש, וכר אפילו הרי בר״ה שם כנז׳ דאורייתא

 הכוללת בפתיחה זהב משבצות (בחלק סגרים בפרי
 ח״ל פעלים רב בשו״ת ומסיים כוזב) י״ט אות הראשנה

 שבת עונג דקסי האחרונים מן דיש אע״ג שיהיה ואיך
 עיקר דנראה כיון פלוגתא, יש הרמב״ם ובדעת דרבנן,
 בלבו האדם לבוץ צריך דאורייתא שבת עונג כמ״ד
 רהשי״ת התורה. מן פ״ע מקיים שהוא שכח, בעונג

בשו״ת וע״ע אכי״ר, תורתו באור עינינו יאיר ברחמיו

 להביא דנהגו איתא שכה דבסי׳ ואע״ג ה׳, ס״ק
 לעירוב, חוץ או מכרמלית שבת לצורך שכר
 דעכ״פ כיון דשם בדבר יש חילוקים כמה

 כשיטת סכרמלית שהובא מר, מותר בדיעבד
 שמה, לילך יכול בעצמו דישראל כיון ר״ת
 מקום יש בדיעבד, איסור זה אין עכ״פ א״ב

 דבר אבל שבת, לצורך לכתחלה גם להתיר
 דדא בדיעבד אף דאסור לתהום מחוץ הבא
 בדיעבד אף דאסור וכיון שמה לילך היתר אין
 יש וגם שבת, עונג משום להתיר שייך לא

 גם מתיו תם דרכינו כלבו דעת צירוף
 כיון מכומלית להביא לגוי אמירה לכתחלה

 שם ומ׳׳א וכמ״ש בעצמו, שמד, לילך היבול
 הלא ראבי״ה דעת צירוף יש וגם כלבו בשם
 הרבים מרשות להביא לעכו״ם אמירה שייך
 אדם, בני מחיצות ע״י כהיתר האפשר כיון

 שכ״ה ס׳ שם משה בדרכי להדיא וכמ״ש
 דרך להביא דנהגו להא וה היתר לצרף

 טעמי והני יעו״ש, שם הב״ח וכ׳׳ב כרמלית,
 אי דהא לתחום מחוץ הבא כדבר שייך לא

 בני מחיצות וגס שמה לילך לישראל אפשר
 במבואו לתחום חוץ לילך מועיל אינו אדם

 בסי׳ דהא מוכרח והדבר וכו׳ תג סי׳ באו״ח
 בדבר אף אסור לתחום מחוץ הבא דבר תקט״ו
 הטעם ועיקר דגים כמו ויו״ט שבת צורך שהיא
 השבות השבות ומוכח להביא לגוי יאמר שמא
 ויו׳׳ט שבת ענג לצורך הותר לא התחום החוץ
 להדיא וב״ב וכו׳ לכרמלית דמי ולא כלל,
 היתר דנד,גו האף ז׳> סעיף סג (כלל אדם החיי

 כלל היתר אין לתחום מחוץ מכרמלית, להביא
ענ״ד. אדם בנשמת ויע״ש שבת לצורך אף

 דשבות שבות דשאני לחלק דס״ל הרי
 ע״י היתר צד שום דאין כיון לתחום החוץ

 זכרון ספר במתנה קבלתי וכעת אסור, ישראל
 מענדיל ר׳ הרה״ח מחותני נכדו מאת יוסף

 רבי הרה״ג מחותני של [חתנו הי״ו קרויס
 דק״ק ורה״ב אב״ד שליט״א, סאלאטשעק יוסף
 רס) (אות בוה שהאריך וראיתי משמעון] שם

קשה דלפי״ו אלא וז״ל לשונו, קצת ואעתיק

 וז״ל שכחב בשבח תענית לענין תקיג) (סימן הריב״ש
 בשבת להתענות שאין הכריעו ו״ל, האחרוניב רוב אמנם

 שבח, עונג דתזין ואין חליא, כתענית לאו התשובה דו,
עכ״ר. דרשות תענית, משום דאורייתא



קלזהלכה דכר

 בסחם חקט״ר וסי׳ שכ״ה בסי׳ דמבראר הא
 או בשבת לתחום מחוץ שהובא דבר דכל

 דמסתימת בשבילו שהובא למי אסור ביו״ט
 לצורך הדבר דצריך אף משמע וודאי הדברים

 אסור, למה וא״כ כנ״ל, גמור צורך ויו״ט שבת
 הי׳ ולכאורה הנ״ל, שכ״ה דסי׳ מנידן מ״ש

 צירוף סכח אלא מתירים לא דשם לומר אפשר
 יכול דהי׳ משום כרמ״א שם שכתב הא׳ טעם

 משא״ב לשתות להכרמלית לילך הישראל
 דמשום מבואר שם בתניא אולם בתחומין,

 אין באמת לשתות שם לילך הישראל שיכול
 ואין לכאן להביא להנכרי לומר היתר שום

 הותר דשבות דשבות משום אלא ההיתר
 בזה ונלפענ״ד וכו׳ כה אות כנ״ל מצוה כמקום

 למי לתחום שמחוץ דבר אסרו שחמז״ל כיון
 לדבר הזה האדם על נחשב בשבילו שהובא
 כמקום דשבות שבות ומשום ממש, איסור
 בתניא ועי׳ איסור, לאכול מתירין לא מצוה

 כיו״ט נפש אוכל דלצורך דאף סט״ז תק״ט סי׳
 אכילת מ״מ דאורייתא מלאכה אף הותר

 אסורות מאכלות דהוי משוס הותר לא מוקצה
 להשתמש כדי לטלטלו אף אסור טעמא ומהאי

 עיי״ש, אכילתו כמו הוי דהנאתו ממנו ליהנות
 נ״ל שכ׳׳ה דסי׳ להניד! דומה ואינו כזה וכ״נ
 על אסור דכר השכר נחשב לא וודאי דשם

 ואף ולשתותו, אצלו לילך דיכול כיון הישראל
 זה משום היתר אין לכאן להביא לנכרי דלומר

 לא זה משום דעכ״פ כיון מ״מ מתניא כנ׳׳ל
 לומר מותר תו ע״כ לאיסור הישראל על נחשב
 דשבות דשבות משום לכאן להביאו לנכרי
 חוץ שהוא בדבר משא״כ מצוה, במקום הותר

 שיהי׳ ישראל ביד ברירה כלל דאין לתחום
 על חכמ״ז עשאוהו ע״כ בהיתר, ליטלו יכול

 דבר ולאכול איסור כדבר בשבילו שהובא מי
 דאסור ממילא וא״כ כלל, הותר לא איסור
 שד״ש אלא שאינו אף לו להביא לנכרי לומר
 אסור יהי׳ דהרי מצוה במקום דאינו כיון

עיי״ש, כנ״ל לאכלו

 להתיר יש אי רבוותא בזה דנחלקו הרי
 אכילה, לצורך נכרי ע״י לתחום מחוץ להביא

 מקרם הי׳ ממש שבת סעודת עונג במקום וע״כ
 [בריש כנ״ל, הפוסקים ע״ד לסמוך לצדד

 אבל תהל״ד] פרמ׳׳ג רעק״א ה״ו דברינו
מה חולים בבית שמה להם דיש דידן בנידון

 קשה שלו בקב אדם דרוצה מטעם ורק לאכול
דשבות. שבות מדין להתיר

בשיעורין, ריבוי מדין להתיר שרוצה ומה
 מצוה של מקום כאן הי׳ אם בזה גם הנה

 ע״ב) ח (גיטין המהרש״א דעת ידוע ממש,
 ישראל ידי על אף להתיר יש מצוה רבמקום

 במהר״ם וכ״כ בשבת, אפילו בשיעורין ריבוי
 שפיר נחשב לכאורה דידן ובנידון שם, שיף

 הגוי דהרי טירחא^ כחד בשיעורין לריבוי
 כאן ואין שלו, הקאר עם לתחום חוץ הולך
 וד׳ ג׳ או אחד כלי עם בנוסע טירחא שום

 דכתבו מהא כמה פי יותר טוב וזה כלים,
 הכלי שבתוך דבאוכלין ע״א) צ (שבת התוס׳
 היא, אחת הוצאה כולה מינים כמה אפילו
 (או׳׳ח משה אגרות בתשו׳ שכתב מה וע״ע
 משוה אגד שמיה כלי אגר דמרין קג) סי׳ ח״ב

 הוצאה תוספת בו ואין לאחר שבכלי מה כל
 עיי׳׳ש, ביו״ט ומותר הוא אחת טירחא וככלל

 סימן לאו׳׳ח (הערות יעקב חלקת בשו׳׳ת וע״ע
דריבוי ההיתר בעצם אמנם ב)* הערה קי

 דגם ס״ל ככולם רובם המוקים רוב ודעת .3
 ריבוי בכלל לו מהצריכים יותר חפצים במוציא בהוצאה

 (סי׳ הרב לשו׳׳ע אחרון בקתטרס ובם־׳ש בשיעורין,
 מחנה ובספר שם, כשו׳־ע אחרונים ובשאר ב׳) ס״ק רס״ז

 לצדד וכתב ל״א} פרק ברורה משנה (לבעל ישראל
 עיי״ש, מדרבנן רק דהוא בהוצאה מודם דכו״ע דאפשר

 דברי לפרש שכתב עי־ה) (סי׳ צבי pא בשו״ח וע״ע
 כש׳׳ק להוציא שמקילין העולם במנהג שכ״ה בסי׳ הרמ׳׳א

 חפצים בכיסו לו יש הנכרי פעמים דרוב רכיק נכרי, ע׳׳י
 שהאריך ומה עיי״ש, שיעור רבוי בגדר רק והוי שלו

 יצחק מנחת ובשו״ת הנ״ל, ישראל המחנה דברי לפרש
 ועי׳ עיי״ש, ע׳׳ז וסומך דבריו הביא ל׳) סי׳ (ח׳׳ת

 היתר כאן אין דבהוצאה כו) סי׳ (או׳׳ח חיים עצי בתשו׳
 וכל אחת, כטירחה געשה שאינו כיון בשיעורק דריכד

 וכן עיי״ש, הוא אחרת מלאכה עצמו בפני וחפץ חפץ
 כבישול מלאכה דרק פי׳׳ח) שכת (הל׳ שמח באור מחדש
 הנחת ע׳׳י המלאכה וממציא onu רק שד.ארם ואפיה

 דדיבוי כללא בו דנאמר הוא הכירה על הקדירה
 כקאר בנוסע דלדבריו אפשר אסנם עיי׳׳ש, בשיעורים

 לדבריו דאף אפשר בפועל מיוחדת הוצאה כאן דאין
 נז) סי׳ (יו״ד יואל דברי בשו׳׳ת וע״ע לבישול, דומה

 מרקחים מגדלת רשו״ת כט) (סי׳ הלב כוונת ושו״ח
לד). סי׳ (אז״ח
 הוצאה על הוא עלי׳ דגין שאנו דהנידון ופשוט .4

 אך ביו״ט, מהקאר והרצאה הכנסה על ולא לתחום חוץ
דהא תק״ג) (בסי׳ כפר״ח למש׳׳כ לסמן יש לכאורה



ישראל אורקלח

 דווקא דהיינו לחלק מקום יש בשיעוריץ
 ובנ״ד לחולה הראוי ההיתר בשיעור כשמרבה
 הרכה ומבשל לחולה במבשל וכגון להיולדת,

 וחתיכה חתיכה דכל לחולה הצריך יותר
 בכנידון משא״כ לחולה, ראוי כאמת שמבשל

 לחולה ראוים שאינם מאכלים מוציא דאם דידן
 ריבוי מדץ להתיר דאין אפשר בזה בכלל,

 (או״ח משה אגרות בשו״ת וע״ע בשיעורין,
 שדעתו החילוק) הנה ד״ה לה סימן ה׳ חלק

 צריך שאינו מפתחות להוציא שלא להחמיר
 הצריכין מפתחות שאר עם מוציאו אם אף לו

 שאותן במפתחות אבל וז״ל וכתב לו,
 מיותר דבר הוא להו יצטרך שלא המפתחות

 הוא הרי זו, בהליכה כלל לו שייך שלא ממש,
 שמפתח כלל, לו שייך שלא דבר ונושא מוציא
 היה כשלא אף כלל נושא היה לא לו שא״צ
 הוא שאין נמצא לכד, זה מפתח אלא נושא

 שלכן כמוהו, אחרים שאיכא משום רק מיותר
 רף בשבת אגד שמיה כלי דאגד יוחנן לר׳ אף

הוצאת על בשבת חייב היה ולא ע״ב, צ״א

 כדלי, כפ״א כטמלא דדוקא חכית, נהתרס סעפלא רשרי
 וכ״כ האש, על שהעמיד קודם אף בכ״פ, לא אבל

 וההוצאה כיון דמ״מ לחלק ונראה (סקי־׳ד) שם במשנ״ב
 אינו בהקאר הכניסה אחת, בכת נעשה לתחום חוץ

 בשו״ת ראיתי שוב תזבן, לתחום חוץ הוצאה ממלאכח
 הפר״ח רברי שהביא לאחר נ) סימן ח (חלק יצחק מנחח
 תק״ג סי׳ (או״ח הרמ״א מדברי מ״ם ח״ל כתב הנ״ל
 כפי־א. האש אצל הכל להשים עריך אכל שכתב ב׳) סעי׳
 עכ׳יל, וכו׳ האש אצל החבית כבד אם להוסיף אסור אבל
 האש אצל כבר אם דדוקא נראה הה׳׳ט, מדברי והיא
 כף בס׳ הובא גבוה, שלחן בספר דייק וכן להוסיף, אסור

 ר׳) (סעי״ שם הרב בש״ע וכן ל״א), (אות שם החיים
 בשעה והיינו המלאכה עשיית דבשעת כיון וז״ל כתב

 עכ״ל, זכו׳ כאחת כולה נעשית היא האש על שנזתנד,
 סוכח וכן האש, על שנותנת בשעה רק שתלוי דש״מ

 בשר לנותן הטעם והוא וז״ל שכתב שם, בקו״א מדבריו
 אך עכ״ל, וכו־ האש אצל שהעמידה אחר בזא״ז בקדירה

 שס״ל הכה״ח הביא והגרע״א, משה וחמד ישע. בגרי טס׳
 יש בשבת בשיעורים למרבה דאף ידוע והנה כהפר״ח,
 אסור אם רביצה) (פ״ב והר״ן הרעזב״א בין מחלוקת

 פ׳ וב׳׳ק ע״ב 71 (גיטין ומתוס׳ דרבנן, רק או מה׳׳ת
 שסרכה משמע רמילה), ר׳׳א (פ׳ מהרא׳׳ש וכן ע״ב),

 בספרי בזה באריכות סש׳׳ב ועי׳ דרבנן, בשיעורים
 המלאכה, לעיקר בנוגע וכ״ז ל״ו), סי׳ (ח״ה יצחק מנחת
 רק הוי בודאי יו״ט לענין בטירחא לריבוי רק בנוגע אבל

 הי׳ בודאי דרבווחא, פלוגחא בזה שיש וכיון דרבנן,
וכו׳, ליו״ט אף בנוגע וכ״ז הצורך, לעת להקל מקום

 לא אחת, חטאת אלא המפתחות עם הטבעת
 יעקב חלקת בשו״ת וע״ע ביו״ט, להתיר שייך

ב׳). אות קי סי׳ לאו״ח (בהערות
 מקום יש דרבנן איסור רק כאן אץ אם וכן

 בדבר עכו״ם ע״י בשיעורין ריבוי להקל
 שיח (סי׳ הרמ״א דמ״ש שבות, משוס האסור

 ע״י שנתבשל מאכל לישראל לאסור ב׳) סעי׳
 בשבילו, ירבה שמא גזירה חולה לצורך גוי

 דווקא דשמא ע״ב ח׳ גיטיץ בתוס׳ הב׳ [וכאופן
 ע״י והיינו להרבות דשרי הוא המילה לצורך
 כי ד״ה ע״א כ״ח ע״ז ובר״ץ עיי״ש, עכו״ם

 באיסור רק היינו שם] ברמ״א כמציון אחא
 דרבנן, באיסור משא״כ דאורייתא בישול
 דברי ידועים הפוסקים מחלוקת במקום ובפרט

 דלענין יא) ס׳׳ק א״א שי״ד סי׳ (או״ח הפרמ״ג
 הפוסקים במחלוקת לסמוך יש לעכו״ם אמירה

 מהל׳ (פי״ח שמח באור וע״ע המקילין, על
 גזרו דלא לומר יש עכו״ם דע״י א׳) הל׳ שבת

 האריך וכן עיי״ש, בשיעורין ריבוי על חכמים
 יח) סי׳ סוף שבת (הל׳ בינה אמרי בספר בזה

 ע״י בשיעוריץ דריבוי ע״ב) ח (גיטין וברש״ש
 דחוי רק ולא בשבת אפילו הותרה עכו״ם
עיי״ש.
 שם) (גיטיץ הר״ן דעת הרי ביו״ט וכן

 תק״ג סי׳ כשו״ע המחבר וכ״פ והרשכ״א
 ריבוי ביו״ט להתיר יש טירחא דבחד

 כאן הי׳ אם זה רכל כאמור אמנם כשיעורין,
 דע״כ שם כגיטין התוס׳ וכמ״ש מצוה מקום

 דאיכא כיון בשיעורין ריבוי ביו״ט התירו
 עיי״ש, חכמים התירוהו יו״ט שמחת מצות
 מטעם שיתיר לאכול לו דכיש לומר וצ׳׳ע

 לפי ומכ״ש בשיעורין, ריבוי יו״ט שמחת
הנ״ל. יושר האמרי דברי

 ביו״ט המקילים ביד למחות אין מ״מ אמנם
 לחוש דיש כשבת אמנם האמור, ומטעם
להקל. אין דאורייתא לאיסור

 דריבוי היתר אין תחומין דבאיסור ומש״כ
 מהר״י הגאון כן לומר האריך כבר בשיעורין,

 תורת (בספרו אלחנן רמת אב״ד זילברשטיין
 יולדת וכן דחולה כתב וע״כ יז) פרק הילדות

 את מהקאר להוציא חייבים בהול הזמן אץ אם
 על לעבזר שלא כדי המיותרים החפצים כל

ובפרק עיי״ש, לתחום חוץ כלים הוצאת איסור



קלטהלכה דגר

 שיפקיר עצה כתב ז׳) אות הערה ג׳ (שאלה יד
 שרוצים החפצים את ג׳ בפני שכת מערב

 קונים החפצים אין דבזה לתחום, חוץ להוציא
עיי״ש. במקומם שביתה

 מבואר כץ מצינו דלא כיון אמנם
 ריבוי להתיר ראי׳ להביא נראה כפוסקים,
 או״ח בשו״ע דהנה כתחומין, אף בשיעורין

 הולך העכו״ם אם איתא, ה׳) (סעיף רמז סי׳
 אגרת לו נותן וישראל אחר למקום מעצמו

 וצ״ע ח) (ס״ק המג״א וכתב גוונא, בכל מותר
 האגרת שמוציא בעדו מלאכה עושה מ״מ דהא

 כרה״ר, אמות ד׳ ומעכיר לרשות, מרשות
 דהא אסור, מ״מ רה״ר לן לית דהאידנא ואע״ג

 הלכה וכס׳ ע״ש, וכו׳, מדרבנן״ נמי ״תחומין
 הגוי שהרי בזה, המג״א על תמה ברורה
 אגרת לי ומה אגרות, הרבה עמו נושא בלא״ה

 אחת בהוצאה אגרות הרבה לי ומה אחת
 וכתבו ע״ש, שלום נהר כספר הקשה וכן ע״ש,
 מרדכי מאמר בספר כתב וכדבריהם לתרץ
 העכו״ם דבלא״ה לפק״ד לק״מ וז״ל ה׳} (או״ק
 מלאכה תוספת כאן ואין עמו, חפציו נושא
 דזהו כאחד וכוונתם עכ״ד, הישראל מפני

 הרי ומותר, עכו״ם ע״י שיעורין ריבוי בכלל
 דריבוי דהיתר פשוט לדבר האחרונים דנקטו

 ולכאורה תחומין, באיסור אף הוא בשיעורין
 מרבה שהוא מפני לאסור המג״א דכוונת צ״ל

 כד׳ מה״ת, אסור בשיעורין וריבוי כהוצאה,
 [שוב אסור, עכו״ם ע״י גם וממילא ביצה, הר״ן

 בקונטרס המג״א דעת מבאר שכן מצאתי
 דברי להבין צ״ב ובאמת ב׳] אות שם אחרון

 סי׳ (או״ח הרמ״א פסק דהרי הנ״ל האחרונים
 אף אסור בשיעורין דריבוי ב׳) סעיף שי״ח

 באיסור דמיירי דכאן ועכצ״ל עכו״ם, ע״י
 ורמ״א עכו״ם, ע״י דמותר ס״ל דרבנן תחומין

 וכנ״ל. דאורייתא כאיסור בבישול רק מיירי
 באיסור דאף המג״א דדעת נמצא לפי״ז אמנם
 וצ״ע, אסור בשיעורין ריבוי עכו״ם ע״י שבות
 דמרבה באופן מיירי דהמג״א י״ל ושמא

 אחרונים והנך כלים, בב׳ וכגון בטירחא
 שהם באופן טירחא בחד היינו להתיר שכתבו

 שוב וצ״ע, פליגו לא וא״כ אחד, בכלי הכל
 מב) סימן כ (חלק יעקב שבות בשו״ת ראיתי

 ומקרוב וז״ל הג״ל ברורה הלכה דברי שהביא
ורוצה יכונה ברורה הלכה בשם הספר נדפס

 באו״ח שאית׳ למה ומדמי המ״א דברי לדחות
 בכבש וכן למאה ונר לאחד בנר שכ״ה בסימ׳
 כדאי זה אין מ״מ ובאמת ע״ש, בו לירד

 מרבה הנכרי דמ״מ המ״א, דברי לדחות
 מרשות ישראל אגרת כן גם ומוליך במשאו
 הגאון דדעת לומר צריך מ״מ דאסור, לרשות
 לנכרי שנותן כיון ס־׳ל כב״י הרין מקור שהוא
 לא שמה כלא״ה מעצמו הולך והוא בע״ש
 עיי״ש דרבנן בשבות האי כולי איסורא חמיר
 המנורה בקני הטהורה מנורה כספר [וע׳׳ע
 דאפשר מטעם להתיר ג״כ שכתב ט, או״ק

 דהא עכו״ם, וע״י במבעו״י כלל איסור דליכא
 לא אע״ג כד״ה ע׳׳ב דל״ח בגיטין התוס׳

 בריבוי עצמו בשבת גם לאסור החליטו
 ומכ״ש מצוה, במקום שלא עכו״ם ע״י שיעורין

 ובפרט עכ״פ, מבעו״י להתיר לצדד דיש
 להחמיר אין בוודאי רה״ר, דליכא האידנא
 כוונתו ולכאורה ע״כ] ומבע״י שיצורין בריבוי

 אף אסור בשיעורין ריבוי דהרי ע״ד להקשות
ודו״ק. נכרי ע״י

 דיש במקום לענינינו בהנוגע ועכ״פ
 טוב ביום וכגון בשיעורין ריבוי מכוח להתיר

 עוד וראוי להתיר, מקום יש בתחומין אף כנ״ל
 פ׳) סי׳ (ח״א דוד חנה קרית לשו״ת לציין
 לתחום מחוץ לישראל דורון שהביא בגוי

 נוסעת הברזל מסילת דאין רכיון מש״כ עיי״ש
ח זה בשביל ^ מ  היא שהרי המקבל או ה
 כין ריקנית בין מלאה בין יום בכל הולכת
 בין שנעשה מה וכל מדעתו שלא בין מדעתו
 אדעתא דרבנן מלאכה בין דאורייתא מלאכה
 שהרי הנכרים, שהם לה עבדי קא דרובא
 בפאפו״ר בים לפרוש מתירין טעמא מהאי
 מה שכל משום טעמא והיינו השבת ביום

 אדעתא כשבת האסורות ממלאכות שנעשה
 והכא בים, לפרוש מותר ולהכי עבדי, דרוב

 ומביאה נוסעת הברזל דמסילת הכי נימא נמי
 ולא דרוכא אדעתא לתחום מחוץ מלואיה כל

 יש ולהכי המקבל או המשלח דישראל אדעתא
 דתריצי טעמי מהני דידן בנדון בשופי להתיר
 מחוץ בהוצאה גס להתיר דיש דס״ל הרי עכ׳׳ל

בשיעורין. ריבוי מדין לתחום
 סופן התירו מדין עוד לצדד אפשר והי׳

 בג השנה (ראש דמתני׳ וכהא תחילתן, משום
מן להציל והבא ליילד הכאה חכמה ע״ב)



ישראל אודקס

 משום העיר כאנשי אלו דהרי וגר הדליקה
 בתום' וכמבואר לבא, לעתיד תכשילנו שלא
 את שימנע תתילתן, משום סופן דהתירו שם

 עוד כשיצטרכו ביו״ט או בשבת מלילך עצמן
 שמיני פרק עירובין [ובתיקון עיי״ש, הפעם

 לשלח יתירו לא ראם בנ״ד ה״ה וא״כ ד׳] הלי
 הפעם עור ילכו לא רצונם כפי מוון להם

 [תיקון כתבנו כבר בוה גם אמנם להציל,
 אי לעיין כו] אות שלום בנין פ׳׳ח עירובין
 לא דודאי בקרוביו וכן עצמו בחולה אמרינן
 סופן דהתירו הדין וה, בשביל מללות ימנעו
 לזה ראי׳ שהבאתי ועיי״ש תחילתן, משום
 חלקו דלא עיי״ש הריב״ש מתשובות להקל

 דיש בנ״ד הדבר בעצם אמנם בדבר, חכמים
 בקב רוצה אדם משום ודק לאכול, מה לו

 לומר כלל כזה באופן שייך אי צ״ע שלו
תחילתן. משום סופן התירו

 צורך גדול צורך בזה הי׳ אם כאמור אמנם
 רק כאן דאין לצדד יש הרי טוב, יום סעודת
 מקום הי׳ עכו״ם וע׳׳י דרבנן, תחומין איסור
 לשלח וע״כ וכנ״ל, התירא בצדדי לצדד

 להקל, מקום יש מאוד להם הצריכים דברים
 כך כל צורך בזה דאין כיון כללי באופן אמנם
 בוה, להקל באנו אם ובפרט להחמיר, הנכון
 ממש חול לצורך חפצים לשלח גם להקל יבאו

לא אם הכנה, משום גם בזה [ויש כמובן,

 להחמיר הנכון וע״כ יו׳׳טן בערב כן שעושה
כנלענ״ר. בזה

 דריבוי בשבת אבל טוב, ביום זה וכל
 (ביצה הר׳׳ן לדעת לכו׳׳ע, אסורה בשיעורין

 הרשב״א ולדעת תורה, מדין הוא יו) דף פ״ב
 בסי׳ והמ״ב מדרבנן, הוא שם) הר״ן (הוב׳׳ד

 הנ״ל הראשונים מחלוקת הביא יג) (ס׳׳ק שי״ח
 דהעיקר פ״ו חסד אהבת בספרו למ׳׳ש וציין
 מן אסור בשיעורין דריבוי הראשונה כדעה

 חיל לאנשי גדול צורך במקום [ורק התורה
 כ׳ אות לא (פרק ישראל מחנה בספרו כתב

 הנוסעת ביולדת וא״כ עיי׳׳ש] להקל בהגה)
 לה שצריך מה הנה בשבת, החולים לבית

 הלידה ולאחר שקודם המאכלים בפרט בשבת
 את דמחללין של סי׳ באו״ח מבואר וכדו׳

 סכנה בו שיש כחולה ודינה עלי׳ השבת
 וע״כ שם, כמבואר בשכילה הנר את ומדליקין

 לבית ללוותה אחרים או בעלה גם מותר
 ג׳) ס״ק קמ (סי׳ בקצוה״ש כמבואר החולים

 חפצים אמנם קמא) (ח״א באגרות החזו׳׳א וכ״פ
 ובמו להקל אין להבעל, רק לה צריכין שאין

 סי׳ (ח״ו יצחק מנחת בשו׳׳ת בזה כתב שכבר
 רק וסידור, לטלית בנוגע אף להחמיר ל)

 ע״י להקל יש לבעל בשבת מאכלים לענין
 להבעל גם מאכלים שיש במקום וא״כ עכו״ם,

 ריבוי של באופן אף עכו׳׳ם ע״י גם להקל אין
בשיעורין.
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קמאהלכה דבר

אבערלאנדער גדלי׳ הרב
כהלכתו׳ ׳פדירן־הבן מח״ס

בתפילה טעויות דיני על התפילה׳ ׳בנתיבות

אסורה? שבזמננו הקוסם(להטוטן) האם
 מה על היתר איזה יש האם נשאלתי

 הקיץ מעונות בהרבה עכשיו שנוהגין
 לפניהם שעושה אברך שמביאים לילדים,

 תנועות זריזות ע״י כפלאים הנראים דברים
 בפירופז אומר זאת שעושה והאברך הידים,

 שחכמה במעשיו המשתעשים להילדים
 ח״ו. כשפים מעשה ולא היא אומן ומלאכת

 ומנוסה מלומד שהוא להם מבאר הוא אף
 ואין כאלו דברים ולהראות לעשות

 אלא עליונים לכוחות זיקה שום בעשיותיו
 (״קונ״ץ״ אומנתי וכשד^ מסויימת חכמה

 יכול אחד כל וכעצם כן, לעשות בלע׳׳ז)
 אחד להלדים מראה וגם לעשותה, להתלמד

 שלא כדי נעשית, היא האיך הפלאות מן
 ע׳׳י הטבע מערכות לשדד שבידו יחשבו
 יש האם כיו״ב: וכל וכשפים לטות מעשה
כזה. באופן היתר

 את האוחז ולא חייב, מעשה העושה
 שנים יהושע, ר׳ משום אומר ר״ע העינים.
 ואחד פטור לוקט אחד קשואין, לוקטין

 והאוחז חייב, מעשה העושה חייב. לוקט
פטור״. חעינים את

 הלכות אביי, ״אמד שם: ובגמרא
 ויש בסקילה, מהן יש שבת, כהלכות כשפים

 מותר מהן ויש אסור, אבל פטור מהן
 את האוחז בסקילה. מעשה העושה לכתחלה.

 מותר אסור. אבל פטור ‘העינים
 דבל אושעיא, ור׳ חנינא כרד לכתחלה

 יצירה בהלכות עסקי הוו שבתא מעלי
 ז. ליה ואכלי תילתא עגלא להו ומיברי

 דנפיץ דקרנא לאבוה חזינא אשי, רב אמר
 א״ל ...‘מנחיריה דשיראי כריכי ושדי

 טייעא ההוא לי חזי לדידי חייא. לר׳ רב
ליה וטרף לגמלא וגיידיה לספסריה דשקליה

סעונן איסור סקור

 תעוננו״. ״לא בתורה' כתוב א)
 מעביר בך ימצא ״לא תורה^ ובמשנה

 ומנחש מעונן קסמים, קוסם כאש, ובתו בנו
 עוניTו אוב ושואל חבר וחובר ומכשף.

המתים״. אל ודורש

״המכשף, תנן: סנהדריף ובמשנה

כו. יט, ויקרא .1
י-יא. יח, שופטים .2
א. סז, .3

 כלום עושה ואינו עושה כאיא מראה .4
(רש״י).

 דמעשה מכשפות. משום כאן ואין .5
 וכ״ה (רש״י). הוא שלו קדושה שם ע״י הן הקב״ה

 חלוקים ג׳ בו ״יש וז״ל: קעט, סי׳ יו״ד בטור
 אינו ואם סקילה חייב כשפים ע״י מעשה העושה
 ועל אסור אבל פטור העינים אוחז במו מעשה עושה

 ה״ר וכ״כ לכתחלה... לעשות מותר יצירה ספר ידי
 הקדושים שמותיו ידי על שעושה אדם כל ישעיה
 אסור ואין הקב״ה של וגבורתו גדולתו שהוא סותר
שדים״. ע״י אלא

 בכח חוטמו מנפץ והיה היה מכשף .6
(רש׳׳י). מעילים של חתיכות ומשליך



ישראל אורקמכ

 רם הכי לבתר ליה, אמר וקם.י בטבלא
אחיזת ההוא אלא הואיי, מי ופרתא
הוה״. עינים

את ״אוחז בשו״עי: נפסק וכך
מותר. יצירה ספר וע״י אסור, העינים
מעשה)״. לעשות (אפילו

טעונן איסור בגרר הראשונים מחלוקה

 הרמב״ם מבאר ‘“המצות בספר ב)
היא, הל״כ ״והמצוה האיסור: גרר

 בבחירה המעשים מעשות שהזהירנו
 לא יתעלה אמרו ור,וא הכוככיס... ממשפטי

 גם זו אזהרה ובכלל מעונן... ובו׳ בך ימצא
 חבמים, ולשון החרטומים. פועל איסור כן

 מן גדול מין והוא עינים, האוחז זה מעונן,
 עד ביד התנועה קלות אליו מחובר התחבולה

 אמיתות אין ענינים שיעשה לאנשים שתדמה
 יקחו תמיד, יעשו אותם שנראה כמו להם,
 נחש, ויוציאו בגריהם בכנף וישימוהו חבל

 מפי יוציאוהו ״כ ואח לאויר טבעת וישליכו
 שידמה ומה לפניו, העומדים מן אחד אדם
 אצל המפורסמים החרטומים מפעולות לזה

 כן והעועזה אסור, מהם פועל כל ההמון,
 הכישוף, ממיני מין והוא עינים, אוחז יקרא
 דעת גונב זה עם והוא לוקה, זה ומפני

 כי מאד. גדול מזה המגיע וההפסד הבריות.
 המניעה תכלית הנמנעים הענינים ציור

 רע והקטנים והנשים הסכלים אצל אפשריים
 הנמנע להאמין וישיבם שכלם ויפסיד מאד

שיהיה״. איפשר והיותו

 וקשקש לאיברים גמל וחתף חרב נטל .7
(רש״י). רגליו על ועמד בזוג לו

 והפרש הדם מן לכלוך שם נמצא כלום .8
(רש״י). הגמל של

טו. סעיף קעט סי׳ .9
לב. לא-תעשה מצות .10

 החינוך"; בספר כתב זה וכעין
 לברכה זכרונם אסרו המעונן זה לאו ״ובכלל

 בני שיעשו עינים אחיזת מעשה שהוא
 זה מעונן לברכה זכרונם שאמרו וכמו אדם,

 גדול מין הוא זה וענין הפינים. את האוחז
 וגבורת היד קלות אליה יחובר מהתחבולה

 שיעשה אדם לבני שידמה עד מהירותה
 דברים כלומר פלא, של ענינים המתחבל

ח שהם  תמיד שיעשו כמו הטבע, מן ח
 אותו וישימו חבל שיקחו בזח, המשתדלים

 יוציאוהו כן ואחר אנשים לעיני בגרם בכנף
 כן ואחר באויר טבעת ישליכו וכן נחש,

 לפניהם, מהעומדים אחד מפי יוציאוהו
 אחד וכל רבים. אלו בענינים וכיוצא

 והעושו אסור, הוא אלו הרעים מהמעשים
 דמעונן לאו בכלל והוא הפינים, אוחז נקרא

 אצל מעונן שנאמר ואע״ס עליו. ולוקין
 ממש, כשוף מין אינו אחד, בכתוב מכשף
 דמכשף לאו משום בו האיסור היה שאילו

 המכשף דלאו משום עליו, מלקין היינו לא
 שנאמר דין, בית מיתת לאזהרת ניתן

 לאו דבל לן וקיימא תחיה, לא מכשפה
 לוקין אין דין בית מיתת לאזהרת שניתן
עליו.

 בלאו שכתבנו מה הסצוה, ״משרשי
 מאד גדול הפסד ועוה .‘“סמוך דמנתש,

 והנשים ההמון אצל שישובו לפי בזה, נמצא
 המניעה בתכלית הנמנעים הפנינים והנערים

 הנמנע לקבל להעותם ויערב אפשריים,
 מאת נס הענין היות מבלתי אפשר היותו

 רעה סבה מזה להם יצא ואולי הבורא,
זה״. והבן נפשם, והכרת בעיקר לכפור

דג. מצוה .11
 שלא רסט מצוד החינוך ספר וז״ל .12
 הם אלה שענינים לפי המצוה, ״...משרפוי לנחש:
אמיתי קדוש ולעם גמורה, וסכלות שגעק דברי



קמגהלכה דבר

 למדים אנו והחינוך הרמנ״ס מדברי
 עשיית אוסרת תעוננו״ ״לא דמצות דס״ל

 תחבולה אלא כישוך משום בה שאין פעולה
 הרואים, את מרמה שעי״ז הידיים בתנועת

ח שהוא דבר עיניהם במו שראו שיחשבו  ח
הטבע. מנדרי

 עה״ב התו״ב וממפרשי בסמ״ג״ אבל
 אחיזת אלא נאסר דלא מבואר שם ויקרא
 אבל כשפים. מעשה משום בו שיש עינים

 מותר כשפים משום בו שאין עינים אחיזת
 שנאמר לעונן ״שלא הסמ״ג: וז״ל לגמרי.

 לא כהנים" בתורת תניא תעוננו. לא
 פרק ראמר והא העינים, אוחזי אלו תעוננו

 זהו פטור, העינים את האוחז מיתות ד
 מפני מכשף של דין בית ממיתת פטור

 פטור המלקות מן ואף מעשה, עושה שאינו
 אין מעשה בו שאין לאו האומר לדברי
עליו...״. לוקין

 שקר. בדברי שישען להס יאות לא האל בחר אשר
 השם מאמונת האדם להדיח סבה שהם ועוד

 גמורה, לכפירה מתוכם ולבוא הקדושה. ומתורתו
 שהוא יקרהו אשר וכל ורעתו טובתו כל שיחשוב

 יוצא ונמצא בוראו, מאת כהשגחה לא מקרי. דבר
 השם חפץ כי כן, על הדת. עקרי מכל בכך

 ולקבוע וו מחשבד, מלבנו להסיר ציזנז בטובתנו,
 תצאנה עליון מפי והטוב הרעות כל כי בלבבינו

 לא והנחשים רע, ואם טוב אם האדם מעשה לפי
 כג] כג, ןכמדבד שכתוב וכמו מודידין, ולא מעלין

בישראל...״. קסם ולא ביעקב נחש לא כי
 ישראל בתפארת גם נג. ל״ת מצות .13

 בתב: יא) משנה ז פרק (סנהדרין משניות על
 בעושה דוקא ״ר׳־ל חייב: מעשה העושה המכשף;

 העינים: את האוחז ולא כשפים״, ככה מעשה
 מראה הטומאה כחוח והשבעות כשפים ״שבכח
 לא שבאמת אע״פ חדש, מעשה עושה באילו לבריות

 שלא העינים האוחו אבל פטור. זהו כלל, עשה
לכתחילה״. מותר בכשוף
ה״ב. פ״ו קדושים .14

 הנראים הרטנ״ם םפקי יישוב
וא״ו כפותרים

 הרמב״סיו; כתב היד בספר והנה ג)
 הרואים בפני ומדמה העינים את האוחז ״וכן

 הרי עשה, לא והוא תמהון מעשה שעושה
ולוקה״. מעונן. בכלל זה

 הרמב״ם: כתב “לזה כד,משך אמנם
 מעשה שעשה והוא סקילה, חייב ״המכשף
 והוא העינים את האוחז אבל כשפים.
 מכת לוקה עשה, לא והוא שעשה שיראה
 בכלל במכשף שנאמר זה שלאו מפני מרדות

 לאזהרת שניתן ולאו הוא, בך ימצא לא
 עליו לוקיו ואין הוא דין בית מיתת

תחיה״. לא מכשפד, ”שנאמד

 שלכאורה ,“המפרשים תמהו וכבר
 ט׳ בהלכה כי עצמו, את סותר הרמב״ס

 בהלכה ואילו פינים, אחיזת על שלוקה כתב
 לאו דהוי משום ע״ז לוקין שאין כותב טו

דין. בית מיתת לאזהרת שניתן

 מצינו הרמב״ם דברי סתירת ובישוב
מהלכים; כמה

 מי בין מחלק “מהרי״ק בשו״ת (א)
 כאילו עצמו את ומראה העינים את שאוחז
 גמל תחיית כגון יעל-טבעיי, מעשה עושה

 א״ע ומראה הפינים את שאוחז למי מת,
 ליקוט כגון טכעי מעשה עושה כאילו

קישואים.

 הלכה יא פרק כוכבים, עבודת הל .15
ט.

טו. הלכה שם .16
יז. כב, משפטים .17
שם, הרמכ״ם על ולח״ם כס״מ ראה .18

שם. יו״ר וב״י
 כספרו המבי״ט כתב ועד״ז עו. םימן .19

מו. אזהרה שם. ע״ז הלכות ספר קרית



ישראל אודקמד

 מדמוז בץ משה רבינו ״דמחלק וז״ל:
 כההיא תמהון מעשה עושה שהוא לרואים
 בטבלא ונקש לגמליה וגזייה ספסירא דשקל

 שזה העיניס את אוחז התם ליה דקרי וקם,
 והוי ולנהזחיות, להמית תמהון מעשה הוא

 עועזה שהרי עליו ולוקה תעוננו, לא בבלל
 אותו וע״י העינים נאחזים ידו שעל מעשה
 בו שיש לאו הוה דשפיר לוקה, מעשה

 שהתורה משה לרבינו דס״ל ואפשר מעשה.
 מעשה עועזה שהוא במראה יותר החמירה

 אחריו, יטעה כך ידי רעל משום תמהון
 דקרא, טעמא דדריש לטעמיה משה ורבינו

 הט״ז] [שם פרק אותו בסוף שכתב וכמו
 הם וכזב שקר כולן האלה הדברים וז״ל:

 לגויי הקדמונים ע״ז עובדי בהן שטעו והם
 אבל עכ״ל. אחריהן, שינהגו כדי הארצות
 עושה שהוא ומראה העינים את בהאוחז

 למקום שהולך כלומר עשהו לא אשר מעשה
 קישואין שנטע או הולך לא והוא פלוני
 אלא תמהון דברי בזה שאין נטען, לא והוא
 אחיזת ידי על היותה ומראה הס שקר דברי

 ללקותו כ״ב תורה החמירה לא בזה עיניס,
 העם להטות כך כל לחוש אין שהרי עליו,

 דלא לאו בכלל כללתו כך ומשום אחריו,
 מיתת לאזהרת שניתן לאו דלהוי בך ימצא

עליו...״. לוקין שאין דין בית

 הנ״ל המהרי״ק למ״ש ציין הב״י (ב)
 בעצמו והוא דבריו, לו נראו שלא וכתב
 הוא העינים את אוחז ״רכל הענין; ביאר
 ומ״ש העינים, את לאחוז כדי מעשה עושה

 לא והוא שעשה שיראה ׳והוא נהרמב״ם]
 מעשה עשה שלא לומר רוצה אינו עשה׳,

 תמהון מעשה שאותו לומר היינו אלא כלל
 באמת עשאו לא שעשה אדם לבני שנראה

 עשה שהוא ודאי אבל כך, להם שנדמה אלא
להם להדמות עיניהם שאחז עד מעשה שום

 ללקות הוא בדין מעשה בו שיעז ומאחר כך,
 משום ואחד מעונן משום אחד שתים עליו

 שנו דהא בי׳ איתנהו דתרווייהו מכשף
 ע״ב) סה, דלעיל(סנהדרין בברייתא חכמים
 ובמתניתין העינים את האוחז זה מעונן
 משמע א) סז, (שם מיתות ארבע פרק דסוף

 דמכשף ממלקות שנפטר אלא מכשף, שהוא
 בית מיתת לאזהרת שניתן לאו שהוא מפני
 את דהאוחז נראה בדבריו והביאור דין׳׳.

 הרמב׳׳ס כמ״ש ארבעים לוקה אכן העינים
 לטעון לבעל-דין מקום הי׳ אכן בה״ט,
 תעוננו, לא משום חרא שמונים, שילקה

 בכלל מעונן גם (כי מכשף משום ועוד,
 -דמיירי בהט״ו הרמב״ם כתב ולזה מכשף),

 אין באמת כי אינו, רזה מכשף- חיוב מדין
 מפני ארבעים אם כי המכשף על לוקין

 מיתת לאזהרת שניחן לאו מכשף של שהלאו
“הוא. דין בית

 דברי את דחה הוא גם הב״ח׳^ (ג)
מדנפשי׳ לחלק כתב אמנם הנ״ל, מהרי׳׳ק

 יו״ד משה, אגרות שו״ת גם ודאה .20
 לא ודאי תעוננו) [דלא זה ״ולאו ח״ל; יג. סי׳ ה״ד

 שיהיה — עינים האחיזה אף העושה על אלא שיק־
 היינו הכישוף, במעשה — שעשה לעיניים נראה רק

 גופא שבזה אלא הטומאה. ושמות לחשים באתה
 סנהדרין כרש״י מפורש וכן עיניים... מאחז רק הוא
 מלקטין שנים המשנה בפי׳ שכתב ע״א, ס״ז דף

 לוקט מהן אחד לפניט. במכשפות — קישואין
 ד,פטוד אופן זמפדש ופטוד. לוקט זחבדז וחייב.
 אח האוחז חייב, מעשה העחזזה במשנה שאיתא
 כאילו לנו נדמה רק כפזפיו שע״י פטור, העינים

 זזק לא והקיעזואין אחד. כמקום בולן התקבצו
 הוא. גם מעשה עשה עיניים שהאוחז הרי ממקומן,

עיניים...״. אחיזת היא שהתוצאה אלא
— ולפע״ד ד״ה קעט סימן יו״ד .2 ז
 שגם שהביא וע״ש סקי״ז. שם יז״ד מזז״ך גם הובא

 שלפנינו [ובהג״מ כן. מבואר מיימוניות בהגהות
 דברי מסתימת אג״מ. כעוו״ת ׳גם שהעיד וכמו ליתא
לדבריו. מסכים שהוא משמע העז״ך



קמההלכה דבר

 דבכה״ג כישוף ע״י העמים את האוהז בין
 משום עליו לוקין שאין הרמב״ם כתב

 בי״ד מיתת אזהרת שניתן בלאו הנבלל
 תנועת קלות ע״י העמים את והאוחז
 ונאסר כשפים מעשה בכלל זה דאין הירים,

 הרמב״ם כתב דבכה״ג תעוננו, דלא בלאו
 נינהו, עמים אחיזת ״דתרי מלקות: דחייב
 ע״י אלא כישוף ע״י נעשה שלא הוא האחד
 תעוננו... לא בכלל והוא ותחבולה מדמה

 הדואים בפני ומדמה הדמב״ם אמד ולזה
 שום שעושה ספק ואין תמהון מעשה שעשה
 כך, להם שידמה עמיהם שאחז עד מעשה
 המין תעוננו. לא משום לוקה הוא ועליו
 כשפים ע״י העינים את האוחז הוא השני
 עשה ולא מעשה עשה כאילו שמדאה והוא

 קישואין מלאה שדה לפניו שיש כגון כלום,
 ולפי נלקטו כאילו כישוף ע״י לנו ומראה
 בכלל נמי הוי וזה ממקומם, זזו לא האמת

 לאו על לוקין דאין הרב וכתב דמכשף, לאו
 הדמב״ם מדבר טי בהלכה כלומר, זה...״.

 ע״י אלא כישוף. ע״י שלא מעונן מסוג
, התנועה קלות של ותחבולה מרמה ו י ^ 

 עד מעשה שום ״עושה מקום מכל אבל
 הוא וע״ז כך״, להם שידמה עיניהם שאהז
 מדבר טו ובהלכה תעוננו, לא משום לוקה

 בכלל וזהו כשפים, ע״י העינים את מהאוחז
 שניתן משום לוקה אינו אולם דמכשף, לאו

דין. בית מיתת לאזהרת

 בשו״ת בזה קדמו שכבר ובאמת
 שלא עינים אחיזת בין לחלק “הרמ״א

 ומביא בכישוף, עינים לאחיזת כישוף ע״י
 וז״ל המהרש״ל, עליו שהעיר מה

חילוק שיש שכתבת... ״ומה המהרש״ל:

 (ירושלים דו במהדורת סז. סימן .22
 מובאים זר מתשובה קטעים רצה. עמוד תשל״א).

שם. יו״ד השו״ע גלירן בשולי

 לאחיזת כישוף ע״י שלא עינים אחיזת בין
 לא הלא להבין אוכל לא בכישוף, עינים
 הפעולות סוד לו שגילה הוא נביא ובן נביא

 כישוף, ע״י היא עינים אחיזת כל כי האלו,
 ומש״ה פטור. מעשה עשה שלא מחמת רק

 דתנן הא מיימוניות והגהות הסמ״ג משני
 של ב״ד ממיתת היינו פטור עינים האוחז
 כשוף עינים אחיזת דסחם אלמא מכשף

 ר פרק קתני סתמא מחניתין דהא הוא,
 מה גם וכר... העינים את האוחז מיתות;

 כישוף בלא עינים דאחיזת לחלק, מר שסבר
 שאינו מאחר לוקה אינו ובכישוף לוקה,
 דלוקה מאחר אני, תמה כד. מיתה חייב

 ממש מעשה בלא אפילו הרמב״ם לדעת
 יתחייב לא למה וכר, תמהון שעושה אלא
 אלא מיתה יתחייב לא ואם כה״ג. מיתה נמי

 לא מלקות אף א״ב ממש, במעשה
 ועוד ביניהם. לחלק לנו ומאין יתחייב...

 עונש וחייב ומכשף שמוסיף בעבור וכי
 עשה שלא מחמת ממב״ד דפטור נהי מיתה

 ולילקו מעונן מסתם גרע לא מ״מ מעשה
 בין בתלמוד רמז אשתכח וכי ועוד עליה.
 מבלעדי אבל עינים... לאחיזת עינים אחתת
 מכשף, הוא שהמעונן אני יודע שלך הדעת

 בלא אחר מעונן שיש כדעתך לא אבל
 אלא כישוף. קרויין כולן אלא מכשף

 דלא בלאו ונכלל מעונן בכלל הוא לחכמים
 סבר כמתניתין דסבר עקיבא ולח תעוננו,
 אסור, אבל לגמרי פטור עינים אחיזת

הם״. עמוקים והדברים

 אשר ״וזאת הרמ״א: משיבו וע״ז
 הארכתי כבר אלה. דבריו על השבתי
 עינים אחתת בין לחלק הראשונים בדברי

 ומה והנכון. האמת והוא עינים, לאחתת
 זר סור וכד, הנביא הוא מי מכתו״ד שכתב

מהרי״ק תשובת בדברי וראה צא ליראיו.



ישראל אורקמו

 שהגיהן החדשים מיימוני ובהגה״ת ע״ו סי׳
 יוסף בית בספר ובן ז״ל, פדווא״ה מוהר״ם

 ובתבו בזו חלק אחד שכל קע׳יט, סימן
 כתב שמכתו״ר ומה הם. עינים אחיזת דחרי

 אותן ראיתי בביאוריו, דעתו שהעלה
כלל״. נראים ואינם הדברים

עינים באחיזת נבלל טח

הי׳ עתה עד שנתבאר מה לפי והנה ד)
 בכלאים הנראים ״דברים ע״ד דשאלתנו נ״ל
 תלוי׳ וכיו״ב הידים״ תנועות זריזות ע״י

 הסמ״ג דעת דלפי הפוסקים, במחלוקת
 כאן שאין ביק בזה איסור אין ודעימי'

 ולפי עינים, אחיזת אם כי כשפים מעשה
 במחלוקת תלוי הדבר הרמב״ם דעת

 אסר דלא מבואר הב״י לדעת כי מפרשיו,
 כזה תחבולה כשעשה אם כי הרמב״ם

 הב״ח לדעת ואילו טבעי, ענין שאינו
 גם הרמב״ם שלדעת מבואר הלא והש״ך

 על עובר כישוף ע״י שלא עינים באחיזת
 שהב״ח וכיון תעוננו״, ״לא בתורה מ״ש

 יש שכך מסתבר כן, פירשו והש״ך והרמ״א
 הוא שהנידון ובפרט למעשה, להורות לנו

דאורייתא. באיסור

 נכונה בלתי זו דמסקנא נראה אמנם
 בדברי לבאר שנלענ״ד מה ובהקדם היא,

 ג׳ יש הנה הרמב״ם. דברי בביאור הב״ח
עיניים״. כ״אחיזת אפשריים אופנים

 כישוף, מתוך העיניים האוחז הראשון,
 ממש מעשה עועזה הוא כישוף שע״י כלומר

 קישואים לוקט שהוא כגון דבר, איזה של
בלע״ו הנקרא והוא בישוף, ע״י ממש

]Witchcraft או Sorcery.[

 אוחז הוא רק כלום עושה שאינו והשני,
-ואחד תחבולות כמה עם העיניים את

 מהבן ומבקש טבעת שלוקח הוא התחבולות
 להביט עיניו את לאחוז מעוניין שהוא האדם
 הטבעוז את מסבב והוא בחוזק, עליו

 ״ז ועי בחזקה Tה תנועות ועושה בזריזות,
 שמתחיל דהיינו עיניר את ׳אוחז הוא

 לו להראות אדם אותו של מוחו על לשלוט
 שנראה כגון לראות, מעוניין שהלה מה

 אין אבל משהו עושה שהוא הזה להבן־אדם
 כשפים מעשה ובכה״ג כלום, עושה הוא
 עינים אחיזת של תחבולה אבל כאן, אין

 כאן. יש הרואה של מוחו על והשתלטות
.]Hypnotizing[ בלע״ז הנקרא והוא

 ע״י עיניים אחיזת היינו הראשון האופן
 אינו ולכן כישוף בגדר נכלל וזה כישוף,

 בית מיתת בו שיש לאו דהוי משום לוקה
 ע״י שלא עיניים אחיזת הוא והשני דין.

 לא משום מלקות חייב ובזה כישוף,
תעוננו.

 וקוראים שבימינו הקוסם הוא והשלישי
 הקוסם אין ובזה ],Magician[ בלע״ז לזה

 או מוחו על להשתלט תחבולה שום עושה
 מעשהו עושה שהוא אלא הרואה, של עיניו

 זריזות וע״י הבזק׳, ׳כמראה במהירות,
 נעשה כאילו נראה זה הרי הידים תנועות

 כסף שטר שמסתיר ולדוגמא, פלאי. משהו
 חלק נייר דף זורק ואח״כ בכתונתו, וכדומה

 הכסף את בזריזות ומוציא אויר בחלל
 שבעצם כסף. נעשה מהנייר כאילו מכתונתו,

 אחיזת ולא כישוף לא כלום, עשה לא
 נראה ידיו מעשה זריזות שע״י רק עינים,

 שקרה מה כל את עיניו תפסו שלא להרואה
 לכאורה וזה פלא, דבר עשה כאילו לפניו
 באופן אסור שיהא מסתבר דלא מותר,

 וכלשון הידים, זריזות ע״י רק שעושה
רחוק ״אבל דודיג: מצודת בס׳ הרדב״ז



הלבה דבר

 על מלקות התורה שתחייב לקבל אצלי
 (האוחז הוא אבל הידים, וקלות התחבולה

 בבח שיש השדים, מפעולות העינים] את
 את לאחוז להם עושים אשר ההשבעות

 תמהון, של דבר לאדם ולהדאות העינים
.“מלקות״ עליו חייבה ולכן ואינו,

 דלא אזיל לשיטתי׳ שם שהרדב״ז אלא
 מעשה כשעועזה אם כי תעוננו״ ב״לא נאסד

 שלדעת בפידוש כתב דבריו ובהמשך שדים,
 אחיזת על גם איסוד ישנו אכן הדמב״ם

 ™ים״ ״קלות אם כי בו שאין עינים
 אחיזת כל הרמב״ם שלדעת שהבין ויתכן
אסודה, גרידא הידים קלות של גם עינים

 רנח סי׳ ה חלק רדב״ז שו״ת וראה .24
 וכר ומדמה העינים את והאתזז ״על חרכא): (אלף

 העיניס את אוחז מיני שני שיש זה על הגיה ולוקה
 תחבולה ע״י נעשה והוא עליו לוקין הראעזון והמין
 אין עושה ואינו שעועזה שיראה והוא השני והמין
 שכתב מה על הרב על להשיג וכוונתו עליו לוקין

 אבל פטור הוא פטור אמרו ח״ל המשנה בפירוש
 ומשמע ע״ב. מלקות וחייב שבת פטורי כגון אסור

 אכל האמת הוא וכן השני במין דאיירי דבמתניתין
 כותב היה לא להשיג שבא מי עיון מעיין היה אם
 פטר קולחו מפני לא מעונן של הב׳ המין שהרי כן

 העינים את אוחז כיעזוף ע׳׳י שהרי ממלקות אותו
 מפני אלא כלום עושה ואינו מעשה כאלו שנראה
 לוקין ואין ב׳׳ד מיתת לאזהרת שניתן לאו שהוא
 מעשה ע״י אם ״ו ק דברים והלא תדע עליו.

 מעשה העושה על וכ״ש מלקות חייב התחבולה
 היה חייב אלא מלקות לחייבו ראוי שהיה כישוף

 ב״ד, מיתת לאזהרת שניתן משום דנפטר אלא
 חייב מעשה העושה המכשף במתניתין דתנן והיינו
 אעפ״י העינים את האוחז ולא מיתה חייב פירוש
 ממיתה פטור פירוש, פטור, מכשף בכלל שהוא
 אכל פטור הרב שכתב וזהו מעשה עשה שלא משום
 ומותר פטור פירושו שאין שבת פטורי כגון אסור
 לו שבא אלא מלקות וחייב ממיתה פטור נמי הבא

 שניתן לאו שהוא משום אחר ממקום הפיטור
 שאלה בתשובת הארכתי וכבר ב׳׳ד. מיתת לאזהרת

 הרב, בלשון שקשה מה לתרץ עכו׳׳ם הלכות ובפר
ע״ש״.

 סובר הרמב״ם כי אם לדברינו, ואילו
 מעשה משום בו שאין עינים שאחיזת

 תעוננו דלא הלאו בכלל שדים או כשפים
 אם כי איסור אין לדידי׳ גם מ״מ היא,

 של מעשה משום בה שיש בתחבולה
וכמשנ״ת. הרואה, עיני על ״אחיזה״

 ,“משה אגרות בשו״ת ראיתי וכן
 שייך שיהיה תמוה דבר ודאי ״וזהו שכתב;
 ביותר התנועה בקלות שטבעו למי איסור
 והא שלו. תנועה קלות כפי מתנהג שיהיה
 שטר להביא למצרים לנפתלי שלחו האחים
 במערת חלקו על ליעקב מעשו מכירה

 שמשון וגם מותר. דהיה הרי “המכפלה
 שלא המשונה בגבורתו להשתמש מותר היה

 ודאי שהיה באינשי, להיות כלל זה שייך
 לא אף בזה היה ולא לאינשי, תמוה דבר

 שע״י שיאמרו העין מראית איסור חשש
 שייך היה שלא וכ׳׳ש עושה, הוא כישוף

 שיהיה שייך שלא וכ״ש ממש, איסור בזה
 עניין מ״ש וא״ב דאורייתא. לאו איסור בזה

 התנועה בקלות לאחד השי״ת שנתן הטבעי
 וכ״ש מדרבנן, לא אף לאסור, שייך שלא
 דאורייתא לאו ע״ז שיהיה שייך שלא

 ואומר לאינשי כשמשקר ורק ומלקות.
 שעושה מצד אסור יהיה בכישוף זה שעושה

 לומר אחרים שיבשלו גם ואולי רשע, עצמו
 שאז בכישוף, עינים אחיזת לעשות שמותר
 דלפני מאיסור הוא התנועה בקלות עשייתו

“דכישוף״. זה באיסור ולא עור,

יג. סימן ד׳ יו״ד חלק .25
א. יג, סוטה ראה .26
 רפופורט הגר׳׳ח ידידי לי והעיר .27
 הב״ח דיבר לא בפשטוח כי תמוהים. האג״ם שדברי

 מה שראה שידמה לאדם שגורם כמעשה אלא
 בספהמ״צ הרמכ״ם שכתב וכה״ב קרה לא שבאמת

 שיעשה לאנשים ״תדמה — ״התחבולה״ דע״י
וישימוהו חבל יקחו כר להם אמיתות אין פנינים



ישראל אור

 רגם שפיר, אתי שביארנו מה ולפי
 קלות ע״י תחבולה שעושה הרמב״ם מש״ב

 פעולה איזה כשעושה היינו בידיו, התנועה
 הב״ח שבתב וכמו זאת, שרואה האדם בגוף

 עד מעשה שום שעועזה ספק ״ואין להדיא
 ומשו״ב כך״, להם שידמה עיניהם שאחז

 קלות שע״י רק זה אם אבל ג״ב, לוקה הוא
 אסור אינו משהו עושה כאילו נראה ידים

מעונן. מטעם

 בלשונות הודב״ז כוונת גם שזהו וכנראה
 את אוחו מיני שלשה ״שיש הרמב״מיי;

 מכת אותו מכין ואחד לוקה, אחד העינים,
 מי יש סופרים. מדברי אסור ואחד מרדות,
 והקטרות עישונים ע״י העינים את שאוחז

 כישוף. צד בהם ואין דולקות נרות ע״י או
 עמה ומערב השעוה שלוקח מי ראיתי ואני

 ומדליקה נר ממנה ועושה אחרים דברים
 דברים ורואים עיניהם נאחזים והעומדים

 וזה נברא, ולא היה שלא מה משונים
 בו התרו ואם מעונן. בכלל הוי בו וכיוצא
 מעשה עשה שהרי לוקה מעונן משום
 התמהון שמעשה אע״פ העינים את לאהוו

 העינים את שאוחו מי יש עוד עשה... לא
 במלאכה או שדים בהשבעות כישוף ע״י

 מעשה עושה וזה הכישוף ממלאכת אחרת
 מיתה לא בו אין אבל העינים את לאהוו

שעושין השלישי והמין ”מלקות... ולא

 לאייר טבעת וישליכו נחש, ויוציאו בגדיהם בכנף
 העומדים מן אחד אדם מפי יוציאוהו ואח״כ

 לנחש נהפך לא מאמת החבל זו שבדוגמא לפניו״,
 או שלוחה אילה דנפתלי להא זה ענין ומה וכר,

 דמיונות שום לרואיהם גרמו שלא שמשון דגבורת
עינים. אחיזת שום כאן ואין שוא

(חקפה). תרצ״ה אלף .28
 הרדכ״ז: כותב שם דבריו ובהמשך .29
 המצוות בפפד ז״ל הדמב״ם מלשק שנדאד, ואע״פ

הידים מהירות אלא אינו העינים את האוחז שבל

 מהירות או תחבולה דרך על זרים דברים
 כאילו שנראה בו וכיוצא ידים קלות או

 בזה אותם, אחו לא והוא העינים את אחז
 שהוא אלא חורה איסור בו שיש רואה איני
הבריות״. דעת גונב

 איסור שאין נראה הנ״ל כל ולפי
 שנתבאר מה לפי שהרי שבימינו בקוסמים

 במעשיהם אין ודעימי׳ הרמב״ם לדעת גם
כלל. עינים' ׳אחיזת שום

דקרא" ו׳׳טעטא דעת״ ״גניבת איסור

 דלא הלאו לענין הוא הנ״ל כל אמנם ה)
 בספהמ״צ הרמב״ם בדברי אבל תעוננו,
 מבואר הנ״ל בתשובה הרדב״ו מדברי ועד״ז

 על בזה שעובר מה מלבד עיניים, דבאחיזת
 איסור על בזה עובר עוד תעוננו״ ״לא

 “ברמב״ם המבואר דעת גניבת
 כני את לרמות ״אסור וז״ל; ובשו״ע״,

 כר דעתם את לגנוב או וממכר במקח אדם
 כר בדברים הבריות דעת לגנוב ואפילו
 עובר אינו דידן שהקוסם תינח וא״כ אסור״.

 לדון יש עדיין מ״מ תעוננו, דלא לאו על
 דגניבת לתא משום פעולותיו לאסור

דעת^נ

 לשיטתיה אזיל ז״ל הוא ומ״מ וכר, ותחבולות
 ולא עינים אחיזת לא שם ואין הבל שהבל דס״ל
 שיש הוא האמת אבל תחבולה, הכל אלא כישוף
 עינים אחיזת ומעשה שדים ומעשה כפזפים מעעזה

 למכשף מיתה מחייב הבתוב היה לא שאל״ב כפועל,
וכף.

 גם ודאה ה״א. פי״ח מכירה הלכות .30
ה״ו. פ״ב דעות הלכות

ס״ו. רכח םי חו״ם .31
 עפמ״ש גוים כלפי גם נוהג זה ואיםור .32

 גוים, דעת לגנוב דאםור שם והעזו״ע ררמב״ם
 מעשה לעשות ישראל לבר אסור יהא בנדו״ד וא״כ,

 גניבת איסזד משום גרים, קהל לפני גם קסמים
דעת.



קמטהלכה דבר

 אמנם דאם בזה, לדון יש זאוז ועוד
 האמוד עיניים״ ״אחיזת מגדד יצאנו

 שהדי הכי למיעכד יאות לא מ״מ כתודה,
 החינוך ובספד המצות בספד הדמב״ם כתבו
 משום תעוננו״ ״לא ציוותה דהתודה הנ״ל

 במעשים שיש לחשוב נפתים שהאנשים
 להאמין וישיבם שבלם ״ויפסיד ממש אלו

שיהיה״. אפשד והיותו הנמנע

טעמי, תדי הני משום דאי נדאה אמנם
 להילדים אומד שה׳קוסם׳ דדדכא י״ל

 בלט נעשו לא מעשיו שכל בפירוש
 ע״י תחבולות אם כי זה ואין ובכישוף

 כשמדאה ומכל-שכן הידים, וקלות תנועות
 נעשית, היא היאך התחבולות מן אחד להם

 כאן שאין בלבם ויקבע אצלם יתאמת שע״י
p שיצא דבר שום n ופשיטא הטבע לנדרי 

 יש בודאי הבריות, דעת גניבוז כאן שאין
להתיר.

 ;”יציב דברי בשו״ת שפסק ראיתי ובן
 דהאיסור בזה, לחלק לענ״ד ״אמנם

 עושה שהוא ואומר העינים את כשאוחז בזה
 שאז וכדומה, עליון כת באיזה פלא דבר

 כשוף מעשה שום עושה שאינו אף חייב
 הרמב״ם וכמ״ש ידים, בזריזות אלא

 להאמין מזה שיטעו הדבר בטעם והחינוך
 כח בלעדי טבעיים על ענינים שיתכן

 להם כשמגלה משא״כ ח״ו, הבית״ש
 וזריזות בתחבולות זאת שעושה במפורש

 שהכל כיון מעונן משום בזה אין ידים,
 משום ואפילו בכך, מלומד שהוא יודעים
 בספינת כמפליג זה והרי ליכא, דעת גניבת

 שהומצאו פלא של ענינים ושאר אויר
.”בזמנינו״

נז. סימן יו״ד, חלק .33
מיכעי דלא שם, יציב בדברי ריעויין .34

 מתיר ”והנהגות תשובות בשו״ת גם
 חכמה רק בכישוף זה ש״אין מודיע אם

 שאין פסק איש החזון שגם ומביא בלבד״,
 זה שאין ומכירים כשיודעים כיעזוף בזה

חכמות. רק כישוף

 למעשה עינים אחיזת כין חילוק
שכימינו הכדחנים

 בצל בשו״ת ראיתי שוב ו)
 להשואל זה וןTבנ שהאריך ”החכמה

 ונאספים מוזמנים ולבדח לשמח דרכו שהיה
 ושבע חתונה כשמחת מצוה של לשמחה
 שנותן כגון מפליאות, פעולות ע״י ברכות

 הנוכחים כל לעיני מטבעות שני ידו כף על
 יש מטבעות כמה ושואל ידו את קופץ ושוב

 ואז שנים. עונה, שהקהל וכמובן בכפי,
 רק שם שאין רואים והכל ידו את פותח

 מן שאחד ע״י נעשה וזה בלבד. אחד מטבע
 ידו את כשקופץ ולכן חלול הוא המטבעות

 ולכן הא׳, של חללו לתוך הב׳ מטבע נדחק
 שם נראה אין ידו את אח״כ פותח כאשר

 אולי חשש והשואל בלבד. אחד מטבע רק
 זה שלהנאספים ביון בדבר, איסור איזה יש

 .וכתב להתיר. שם ומאריך פלא, כדבר נראה
 מעשה בלי עינים אחיזת להאוסרים דאפילו
 כוונתם דאין י״ל והחינוך כהרמב״ם כשפים
 עינים אחיזת שהוא באופן רק כזה באופן
שנדמה דברים מראה שהוא דהיינו ממש

 רומב׳׳ם לדעת אפילו אלא הנ״ל. הודכ״ז לדעת
 משום או תעונן לא משום בזה ״ליכא וסיעתו:
 מלומד שהוא בפידוש שאומד כיק העץ, מראית

 מסויימת חכמה אלא כזה ואץ כאלו, ענינים להראות
 וליכא לעשותה, להתלמד יכול אחד רכל כן, לעשות
 להם ויצא עאון כח בזה שיעז לומר שיטעו החפזש
רז״ב״, הנ״ל החינוך כדברי בעיקר לכפור סיבה

תנה. סימן ח״א, .35
יג. סימן ח״ד. .36



ישדאל אור

 עושה אינו ובאמת דבר שעושה להרואה
 מה בל רואה שהרואה באופן אבל כלום,
 הידים תנועות קלות שע״י רק עושה שהוא

 רואה ואינו טפתיים ומכסה טפח שמגלה
מותר. שבנתיים, השלבים

עכשיו שמקילין שמה מזה לנו היוצא

 הוא זאת שעושה שמי ובפרט בזה, לילדים
 שאין להילדים שמודיע שמים ירא אברך

 חכמה אלא עליונים כוחות שום בזה
 להתלמד יכול אחד וכל מסויימת ותחבולה
 הפלאות מן אחד מראה אם וכש״כ לעשותה,

 ע״מ להם יש זאת, עושה הוא האיך
שיסמוכו.

השלישי לביהמ״ק הבנה היו בהמ״ק ב׳
ח  והיו ח״ו ריד! פועל חס שחרבו נזקדשיס השני הבי הקדמונינז, ענז

 שהביא לאחד משל עפ״י: יובן הוא העני! אמנם כן, מלומר חלילה חיו כלא
 עקרו ואח״ב פרי, ועשה ופרח שצץ עד ונטעו מנורחק טוב אילן זרע

 אילן זרע וחביא וחזר ועקרו פוי עשה וגם ונטעו אחר אילן זרע וחביא
 ני לעד. המתקיים דבר להיות לקיום והכניסו ונטעו המובחר מן דוגמתו

 הג', אילן קיום צורך היי ועקירתם הראשונים האילנות ב׳ נטיעת גס
 תוכל ולא בטבעה כזה אילן לגדל מסוגלת אינה הלזו הארץ כי :לאשר
 וטבע איכות קצת תקבל עדי בארץ נאמן נסע לנטוע הקדים לזאת שאתו

 אשר ית' חכמתו כשראתה הוא והנמשל כאלו. אילנות המגדלת הארץ עפר
 השלשי ביחמ״ק קדושת אור ולסבול לקבל הלזו הגשומה הארץ בכח אין

 מי נאמו עליו אשר ציון הר מנון על ליסדו היוצר כוננה אשר ב״ח שיבנה
 העבודה. קדושת ובכח ידם על אשר נזקדשות הבי לולי וגוי ה׳ בהר יעלה

ס הארץ קנחה שם שהיי הקדש עבודת ויתר ונמניס זבח חקרבנוח, מעשה  ג
 קדושת לסבול מעתה תוכל עדי ופלאה קדושת זאיכות רוחני כח תיא

 בהר ותטעמו תביאמו בשירתס שאסרו וזת לשון. בשיווי ענ״ד הגי, הבית
תיב חורבנו ע״ש הר וקראו גד נחלהד :  א״כ וא״ת יעו, ציון:לבמות הר כדנ

 מכון הוא שהחועלח אמר לזה ליחרב, שעתיד כיון נזמנו התועלת היא מה
 כי ב״ה יוצר ידי מעשה השלישי מקדש היא דייקא, הי פעלת לשבתך

ח חיי לא תראשונות לולי הגי. בית לקבל נ
משה) (ישמח :



ומשפט צדקה
לחבידו אדם f ב גענעי והלבית חליפות





קנגומשפט צדקה

ירושלים דין בית
יוחסין ולבירור ממונות לדיני

סאסטם״ ״סמי ונמצאה ״קאסטם״ פיאת קנתה
הדיון נושא

 נכרית פיאה חדשים כמה לפני קנתה א' גבי
 ש״ח. 2,300 של במחיר ב׳ גב׳ של בחנות

 שזו המוכרת, לה אמדה הקניה בשעת לטענתה,
 כפול שמחירה ולמרות ״קאסטם״, מסוג פיאה

 כתב בקשה היא במבצע. אותה לה מוכרת היא
 על אחראית שהיא השינה והמוכרת אחריות,

 שבחודש טוענת הקונה כתב. בלי גם הפיאה
 הפיאה אינה שוו הרגישה אותה שחבשה אחדי

 לה אושר והדבר לקנות, שבקשה המובחרת
 בתוית הקוד את שמצאה אחרת פיאנית ע״י

 ״סמי של סוג שמשמעו בפיאה, התפורה
 המקח, את להחזיר בקשה הקונה קאסטם״.
התנגדה. והמוכרת

 הקונה, דברי את מכחישה המוכרח ב' גב׳
 פיאה שוו כמפורש לה שאמרה וטוענת

 את הטעתה הקונה וכי קאסטם, כמו ״כמעט״
 במחיר נמכר האורגינלי הקאסטם שהדי עצמה
 שפיאה לה שאמרה מכחישה היא ויותר. כפול

 התייחסה ׳׳מכצע״ על ובדבריה במבצע, וו
 היא לקחת, הקונה רצחה לא אותו אחר לסוג
הפיאה. על אחריות שקבלה מודה

 הקונה טענה הויכוח של וה בשלב
 ולא פשוט״ ׳׳קאסטם שוה לה אמרה שהמוכרת

 פאה שאכן השיבה המוכרת קאסטם״. ״כמעט
פשוט״. ״קאסטם להקרא ראויה וו

 ״קאסטם״, המילה אומר מה לשאלה
 בפיאה מדובר היה שבמקור המוכרת הסבירה

 ותפור מעובד, בלתי משובח טבעי שיער מסוג
 הללו הפיאות כיום לקוחה. כל של מידה לפי

 ממשיכים אך מידה, לפי ולא בביח״ר נתפרות
 מהסוג שהם משום וה בשם להם לקרוא

קאסטם״ ו״רמי קאסטם״ ״סמי המשובח.

 משובח פחות אך טבעי משיער עשויות
 ומכאן מעובד, שיער שהוא משום מה״קאסטם״,

 אפשר אי שלעולם הוסיפה היא במחיר. ההפרש
 או מהודו השיער, מגיע מהיכן לדעת

 באיטליה החרושת בתי שגם משום מאיטליה,
 כי אם מהודו. שיער מערבים או משתמשים

 משובח יותר נחשב באירופה שמקורו השיער
 נקראות כולן ואת ולמרות מהודו, שמגיע מוה

״קאסטם״.
 שפאה יוכיחו שהדמים טענה המוכרת

 ״קאםטם״ אינה ש״ח 2,300 של במחיר
 ששילמה שמהמחיר השיבה והקונה אורגינלי,

 פיאת וו היתה שלא הוכחה אין הפיאה עבור
 גדולים עליה שהרווחים משום ״קאסטם״,

 עשתה שהמוכרת בהחלט יתכן ולכן במיוחד,
 הפאה על לה שאמרה כפי ״מבצע״ לה

פחות. עליה להרויח והסכימה האחרת,
 הדין בית שלחן על עלתה הדיון במהלך

 ״קסטם״ הפאות כשרות של ההלכתית השאלה
 הפאות את המרכיבות השערות של ומוצאן
 ״סמי מסוג הפאות את ובמיוחד הללו,

 כניגוד — השמועות שלפי קאסטם״,
 יותר חשש בהן יש — האורגינלי ל״קאסטם״

 עוברי מקום מהודו, שיער תערובת של גדול
 מהשיער וול יותר מהודו שהשיער כיון ע״ז,

 הפאות את כלל בדרך המרכיב האירופאי
 להתויר שיש טענה הקונה היקרות. ״קאסטם׳׳

 סרבה והמוכרת טעות, מקח משום המקח את
וה. בענין למו״ס להכנס

הפאות סוגי על הדין בית בירור
 הובהרו המדוברת, הפיאה יצרן עם בשיחה

 שמשמעות אף על .1 ובפרט! בכלל דברים כמה
״הזמנה הוא ובעולם בלע״ו ״קאסטם״ המלה

 בשולי הוכנסו ודכריהם ההוראה, גדולי ופסקי הגדולה־ ־הסננרה לפני החרוז® זה נידוך א.ח.
והניוווקיס פסה־ד



ישראל אורל,נד

 והפיאה בדיוק הראש שמודרין ר״ל מיוחדת״,
 ישראל בארץ כאן מ״מ וכר, ביד תפורה

 הגם יוקרתית, לפיאה ״קאסטם״ המושג התגלגל
אותה וקונים חרושת בכית שמיוצרת

 ל״רמי ״קאסטם״ בין החילוק .2 ״מהקופסא״.
 שיער הוא השיער שבקאסטם הוא, קאסטום״

 תזונה מהרגלי אירופאי(תוצאה ממוצא משובח
 וצביעה הלבנה תהליך עובר ואיננו בריאים),

 9 או 8 למצוא יותר קשה ולכן הדרוש), (לצבע
 פיאה), לייצור הנדרשת (המידה ״קוקאים״

 חלק רק בקאסטם אפילו אולם גבוה. ומחירה
 היא ורובה יד. בעבודת נקשרות מהשערות קטן

 קאסטם״ ב״רמי זאת, לעומת מכונה. עבודת
 טורקיה, ממוצא משובחות פחות השערות

 אירופאי, ממוצא גם ולפעמים וכר, סין הודו,
 ולכן וצביעה, הלבנה תהליך עובר זה ושיער
 העיבוד בעצם גם מהקאסטם. יותר זול מחירם

 יד עבודת פחות יש קאסטם שברמי להיות יכול
 אין מ״מ מחירו. את מוזיל זה וגם מהקאסטם,

 פיאה מסתם יוקרתי יותר קאסטם״ ש״דמי ספק
 הסוחרים מנהג פי על .3 טבעי. שיער של

 וקשה סוגים, שני הם קאסטם״ ו״רמי ״קאסטס״
פשוט״. כ״קאסטם קאסטם״ ה״רמי את להגדיר

 נתברר מומחית פיאנית עם בשיחה
 לפיאות ביטויים המון בשוק יש .1 כדלהלן:

 קאסטם״, ״סמי קאסטם״, ״רמי כגון האלו.
 של מחשבתם פרי הם וכולם קאסטם״, ״איורו

 לפיאה קורא אחד כל אותם, המיצרת חברה כל
 זה מה שקובע תקן אין שלו. בשם זולה היותר
 לחברת רק שייך הזה שהשם כיון קסטם״, ״רמי

 היותר לפיאה קוראות אחרות חברות ״פנינה״,
 לה קוראות ואחרות קסטם״ ״איורו בשם זולה
 לזמר צריכה אינה המוכרת ולכן קסטס״. ״סמי

 היא בעיקר לה. קרא שהיצרן השם את לקונה
 הדברים פירוש קסטם״ לא ש״זה לומר צריכה

 שזה להגיד א״א אבל מובחר. הלא הסוג שזה
 של השוק .2 ״קסטם״. המושג כמו גלובלי שם

 פיקוח. או תקן שום אין פראי, מאד הפיאות
 אבל כנ״ל, הוא קאסטם בין החילוק כלל בדרך

 ולקרוא כרצונה לעשות יכולה חברה כל
 של המחיר .3 רוצה. שהיא בשמות לפיאות

שנה לפני קסטם״ ״סמי עכור ש״ח 2,300

 ירד שעכשיו אף על סביר, הוא בירושלים
מאד. מחירה

 העלו פיאניות עם נוספות מעמיקות שיחות
 שמות כמהות הידיעה שהוסר כדוד באופן

 לעצמן היתר מורות שהמוכרות גורם הפיאות
 מבינות, שאינן הצעירות הקונות את לבלבל

 ומאיכות מעובד טבעי שיער שמכרו גם וקרה
 ובמחיר ״קסטם״ כללי שם תחת מאוד ירודה

״קסטם״. של
 הנאה איסור חשש גענין הדין בית בירור

הפאות של כשיער
 עדויות הובאו נוסף בהרכב הדין לבית

 גויים מפי תו״מ שומרי יהודים של שמיעה
 של מקום כאותו שערותיהם בעצמם שהעבירו

 העולם לכל מייבאים שממנו בהודו, הע״ז
 כמרים דברי וכן הפאות, לתעשיית שיער

 לבית שתורגמו חוקרים ומאמרי ע״ז, לאותה
 פרטים לברר נציגים נשלחו כן כמו הדין.

התגלחת. ואופן התספורת ממקום מסויימים
 שליט״א גורדון יהודה הרב הדין בית חבר
 פעמים כמה שם ועשה בהודו, המעורה

 עיירות במאות כי מסר הדין בית בשליחות
 קטנים ע״ז בתי עומדים בהודו ונידחות רחוקות

 אם וגם אופן, בשום כולם לבדוק וא״א כאלו
 שם המגולח השיער שאין הגדול בחלקם נברר

 ישלל לא עדיין הע״ז, בפני ממש כקרבן מוקרב
מוחלט. באופן השערות של החשש

 אברהם מהרב בקש זו תביעה לאור כעת,
 השערות שאלת את לברר מבומכיי בנימין
 וזו בהודו. מדרת שבחבל טירפוטי מהעיר

 טירפוטי בעיר תשס״ד: אייר י״א מיום תשובתו
 יום ובכל בהודו פופולרי הכי לע״ז מינזר קיים

 איש, 50,000ל- 25,000 בין בו מבקרים
 שערותיהם את שם מספרים והמאמינים
 שעה ובאותה הע״ז, לפני אותם ומקריבים

 הכמרים שולחים השערות את נדרים. לו נודרים
 של תקרובת בהודו קיים כן כמו להודו. חוץ

 לע״ז קוקוס מביאים שהמאמינים קוקוס,
 בהודו קיים וכן אותו. מוכרים והכמרים שלהם,

 וזורקים לע״ז בנהר שטובלים נננס הנקרא ע״ז
 הללו הדברים כל את שלהם. המתים את בו

מפי ששמע מבומביי בנימין אברהם הרב מעיד



קנהומשפט צדקה

 והקריבו בטירפוטי שהיד אצלו שעובדים גויים
 הוסיף הוא לע״ז. שערותיהם את בעצמם

 נקרא והוא ומפורסמים, ידועים שהדברים
 ביום בירושלים. הדין בית בפני עדותו להעיד

 מזכיר עם גורדון הרב שוחח תשס״ד אייר י״ג
 בבנין האם אותו ושאל טירפוטי בעיר העתונות

 הע״ז של הפסל את יש השיער שם שמספרים
 ויתכן הע״ז של תמונות שם שיש השיב והוא

שלו. קטנים פסלים גם
 תיירותיים פרסומים הדין לבית הומצאו

 מחקר כתבות ובהם בהודו טירפוטי מהעיר
 הע״ז מקום את המתארים בהודו מדע מאנשי
 והנקרא טירפוטי שבעיר בטירמולה הנמצא

 (״רנקאסאשודאלרה״). ״venkateswara״
 את מקדישים המאמינים כי נכתב בפרסום
 אמונתם שלפי לע״ז, ראשם שעל השערות

 הנ״ל לעיר בהגיעם ״.lord״ כביכול, הוא,
 הנקרא כבנין שערותיהם את מספרים

 ״טונסורה״, הנקראת כצרמוניה ״אליאנאקאטא״
 נחשב ״גאוותם״ את לפניו שמקריבים ובכך
עצמם. הקריבו כאילו הדבר

 של זו עבודה כי שם כותב החוקרים אחד
 החוקים בספר כתובה אינה השיער הסתפרות

 ויתכן הוא קדום שמנהג אלא ההיא, הע״ז של
הבודהיסטים. מכת מאמינים ע״י לשם שהובא

— שם הפרסום לפי — ההסתפרות כוונת
 הע״ז בפני המאמין של גאוותו את להוריד היא
 השיער היא המאמין וגאוות עליו, לכפר כדי

 גם ע״ז לאותה מקריבים שערות מלבד שלו.
 הפרסום קוקוס. לא אך ויהלומים, זהב כסף,
 את ששאלה ס׳ גב׳ של סיפורה את מביא הנ״ל

 השיב והוא השיער״ עם עושים ״מה שלה הספר
 ״מה שאלה והיא ל-״סאס^׳. ״שמקדישים לה
 לה השיב והספר זה״, עם עושה L0RDה-

 מקבלים מהמכירות 50%ו- השיער את שמוכרים
 והוא מוכרים?״, ״למי שאלה ס׳ הגב׳ הספרים.

 יש נכריות״(בפרסום פאות שעושה ״למי השיב
 שקונים בעולם ויצרנים חרושת בתי של רשימה

 (רחל הפיאות ליצור מקום מאותו השיער את
 דריסר, שיר, ווייט רבלון, ויק, דאלאס וולש.
 פריז ויקס, דלרס ויקם, דודז׳מט פרסליי, אלזיס
ועוד). ויקס, בוטיק

לדיון השאלות
 כשני הם האם קאסטם״ ו״סמי ״קאסטם״ א.
אחד. כמין או טעות מקח לענין מינים

 מיד עליו לעמוד היה שניתן טעות מקח ב.
 רק אותו גילה והלוקח שלו, הקוד פענוח ע״י

 חייב האם ימים, חודש בו שהשתמש אחרי
לקבלו. המוכר
 וחשש מהודו, המיובא השיער על ג.

שיער. כאותו ע״ז תקרובת
 לשיער לחשוש יש בהם הפיאות סוגי ד.

מהודי.
תשובה

 מידות ארבע ב: פג ב״ב במשנה א.
 רעות, ונמצאו יפות חטים לו מכד במוכדין.

 רעות חטים לו מכר וכו׳. בו לחזור יכול הלוקח
 מהם אחד אץ יפוח, ונמצאו יפות רעות, ונמצאו

 לו והשלים הואיל רגמ״ה: ופי׳ בו. לחזור יכול
 יכול ואינו א: פד שם דר״י ובעליות תנאו.
 אלא שביפות, יפות שהן חושב הייתי לומר
 בעיר שנמצא אע״פ יפות, הן שקוראין כיון

 יכול מהם אחד אין מהן, יפות יותר חיטיץ
 בשם ב פג שם בשמ״ק וכעי״ז בו. לחזור

 נמצאו שאפילו קמ״ל הא גאון: בשם ראב״ד
 אצל אבל שביפות, היפות מן ואץ מהן יפות

 כאן אין הן יפות דשם כיון הן, יפות הרעות
ע״כ. השם. שינוי

 שהלוקח רעות ונמצאו יפות לו כשמכר ואף
 מקח אינו שמ״מ הריטב״א כתב בו, לחזור יכול

 מכר כאן אין הדי טעות מקח הוא דאס טעות
 כיון אלא שניהם, בו שיחזרו הוא והדין כלל
 עד גמורה טעות מקח אינו ממש אחד מץ שהם

 איגשי דאיכא כיון המקח, חל שלא שנאמר
 ושניהם בינייהו דייקי לא השעה דלצורך טובא

 בהא דקפיד דמאן שאז״ל אלא עומדים, לאכילה
 דמי משתות ביותר וכאונאה קפידא] [קפידתו

 ועיי״ש ע״כ. יחזור. לחזור ירצה שאם ליה
 כשני לגמרי חשיב וכר ונמצאת דשחמתית

 שאין טעות ומקח הוא דקפידא ומילתא מינים,
 ירושלים פס״ד ועי׳ עיי״ש. כלל. חל המקח

 אונאה בין החילוק גדר על קעא עמ׳ ט׳ כרך
טעות. למקח



ישראל אורקנו

א□ לווי שם גם לו שיש עיקרי שם ובענין
 על לוי בדברי נמצא העיקרי, השם ממנו נפקע

 ביה ומייסד הגאב״ד ממו״ר (כת״י) המועדים
 א לג בסוכה מפורש וו״ל; וצ״ל, הגרבי״ל הדין,
 שיש מפני להושענא דיפסל דס״ד מצראה באסא

 שהוא העיקדי שם מיני׳ ונפקע לווי שם לו
 עבות עץ שכתוב ממה דנתדבה אלא אסא,
 דשם שייך דאימתי הקשו שם ובתום׳ מ״מ.
 לו יש אם דוקא העיקרי שם את מפקיע לווי
 ויש הדס, כתוב בתודה מכדי אבל עיקרי, שם
 שם את יפקיע הלווי דשם עיקדי שם לו

 י״ל הקושיא ולחומר ריבוי. צריך ולמה העיקרי
 נובר ולא נתיב עבות דעץ אמרו באמת דוה

 שם דיבוא הדס של עיקרי שם כלל בתורה
 א) לד (שם ועוד העיקרי. משם ויפקיע לווי

 נחל ערבי מדכתיב לערבח דכשר גילא חילפא
 באמת ולכן לווי שם מחמת פסול חיח דאל״ח

 בתורה כתוב עיקרו שם דאין משום נפסל לא
 דשם הוא וכללא לווי, שם השני השם שיקדא

 מבואר וכן העיקרי. שם את מפקיע לווי
 שם לו שיש העיקרי דהשם שביצית בירושלמי

העיקרי. השם את מבטל טפל, לווי
 אמנם וו״ל; רלה סי׳ הדשן בתרומת ועי׳

 דאיזוב דהא הני מכל ראי׳ לדחות דיש נראה
 משום מיפסלי ואינך וצירעין גיוין ודבש רומי

 לו קורין איזוב דסתס משום זהו לווי, שם
 אין דבורים דבש וכן לווי, שם בלי כסתם
 דמקשה ס״ד לפי וכן דבורים, דבש לו קודין

 בלי כובשני לו קורץ היו תורין סתם מנובשני
 קורין שאין הנהו לכך מרור, סתם וכן לווי, שם
 טפילים דע״כ דלווי שמות חשיבי בסתם להן
 כסתם קורץ להנהו שהרי אינך, לגבי הן

 שהזכירה מה כל י״ל ולכך בלווי, ולדידהו
 במה צ״ל ודבש ותורים ומרור אזוב תורה

 וכו׳. המין עיקר דזהו לווי בלי סתם כך שנקרא
לוי(כת׳׳י). דברי מספר ע״כ עכ״ל.

 המשובחות שהפיאות כיון דידן ובנידון
 והפיאה לווי, שם בלי ״קאסטם״ נקראות ביותר

 לווי שם עם הנקרא מהסוג היא לקונה שנמכרה
 דהשם מחולקים, שמות שני הם קאסטם״, ״סמי
 אכן ואם העיקרי. השם את מפקיע ״סמי׳׳ לווי

 המכירה שבשעת האמת את אומרת המוכרת
כאן אין קאסטם, כמו כמעט שזה לקונה אמרה

 הקונה כדברי האמת אם אבל טעות, ולא אונאה
 שזה המוכרת לה אמרה המכירה שבשעת

 ״סמי אלא שאינה שנמצא כיון ״קאסטם״,
 מקח וה״ו השם, שינוי באן יש הרי קאסטם״

טעות.

 הנ״ל ב פג ב״ב הריטב׳׳א דברי לפי ואף
 שהלוקח הגם רעות ונמצאו יפות דבחיטים

 כיון טעות מקח זה אין מ״מ בו לחזור יכול
 טובא אינשי דאינא ממש, אחד מץ שהם

 לאכילה ושניהם בינייהו דייק לא שעה דלצורך
 הוי וחומץ יין כמו שמות בשני מ״מ עומדים,

 בפיאות וה״ה הם שמות דשני כיון טעות מקח
וצ״ע. אחד, שם אחת שלכל

 שזו לה שאמרה המוכרת טענת ולמעשה
 גם שהוי יותר, מתקבלת קאסטם״ ״כמעט
 המילים זוכרת שלא אמרה בעצמה הקונה

התביעה. את לדחות נראה ע״כ המדוייקות,

 ראובן קסג: סי׳ החדשות הרי״ף בשו׳׳ת ב.
 ואח״כ ארוך זמן בה ודר לשמעון חצר מכר
 שבסתר מומץ בה מצאתי ואמר זה שמעון עמד
 כיון טוען וראובן במקחה. לחזור רוצה ואני

 הכרת ודאי ושתקת ארוך זמן כה שעמדת
 באותן מכירים שהשכינים מכיון ועוד ומחלת,

וכו׳, ומחלת והודיעוך מהם בדקת ודאי מומין

 בריא בטענת בא לא דראובן כיון תשובה.
 לבקי אלא ניכר שאינו מום וכו׳ ומחל דראה

 יכול בהכרתו, מועלת הלוקח ראיית ואין
 להראות אדם בני דרך שאין לעולם לטעון
 סומך אלא מום בו יפו אם לידע לבקיאים מקחן

 י ס״ק רלב סי׳ סמ״ע ועי׳ ע״כ. ראייתו. על
 לנסותו שיכול דבר הוא ראם מ״מ בשם

 מחילה הוי ניסהו או טעמו ולא מיד ולטועמו
 מהרשד״ם וכתב חוזר. ואינו בנשתמש כמו

 יין אבל סתם במכר וה רכל שפה סי׳ חו׳׳ס
 אינו ולטעמו לנסותו יכול אפילו חומץ ונמצא
 וכ״כ המוכר. דברי על שסמך לפי שמחל, ראיה

 הסמ״ע, בדעת שם השו״ע על שלמה בחכמת
צדק. משפט בשם ס״ז הגב״י וככה״ג

 לה אמרה הקונה שלטענת דידן ובנידון
 ״סמי ונמצאת ״קאסטם״ פיאת שזו המוכרת

להבחין, יכלה לא שהקונה טעות וזו קאסטם״,



קנזומשפט צדקה

 הקוד, את לפענח היודע בקי מישהו דק אלא
ומחלה. שידעה אומרים אין

 שטרנבון להגר״מ והלכה״ ״דת בספר ג.
 רוב כתב; ואילך כט עמ׳ תש״ל) (ירושלם

 מקורן אדם שערות המכונים בשוק שעוות
 אותן ומוכרות ראשן שערות שמגלחות מנשים

 מסין מוצאם היום השערות ורוב להרויח,
 בהונג לשערות העולמי בשוק אותם שמוכרים

 וכדומה. מקוריאה הן וכן וכוי, סינגפור קונג,
 שהטיב אסיאתי מסוג הן השערות אלו וכל

 המחיר ולכן לחלן, שנביא שערות משאר גרוע
 מד, זהו ביותר ויקד המעולה הסוג טפי. זול

 שתוארם והיינו אירופאי, סוג שמכונה
 מאד יקרים ואלו וכוי, צרפת מאיטליא,
 יש גיסא ומאידך מעולים. הכי כאלו שנתקבלו

 טובים ומ״מ מאירופא גרועים והיינו אמצעי סוג
 שערות והן וכדי, מסין אסיאתי שערות משאר
 משיגים ושם אמצעי, מחירם וע״כ מהודו,

 דשערות והיצוא ע״ז, תקרובת בדרך השערות
 בשוק וכשקונים שנה. מדי והולך גדל אלו

 מהודו המוצא אם להכיר אפשר אי נכרית פיאה
 (פרוסס) מעובדים שהשערות דלאחר לא, או

 אי מוגמרת, נכרית פיאה כבר היא אם וכ״ש
 ורק להכיר, התגרים לרוב או להדיוטות אפשר
 ומשמוש עין שבטביעות מנוסה שערות סוחר
 סוחרים רוב אבל השערות, מוצא תמיד מכיר
 מה ולמדות תערוכת. להכיר כ״כ מומחים אינם

 על וביוקר מעולה סוג שזהו טוענים שהסוחרים
 אותן קנו גופא והם אירופא, שערות טהרת
 אירופא, בשל דהודו שם שעירבו האמת כה״ג,

 שעיבדו ולאחר הודו, כשל דאסיא אפילו או
 טהרת על הן כאילו השערות מוכרים היטב

 ושורש דהודו. בו שמעורב אף ביוקר אירופא
 פוגם אינו דהורו שבעירוב בזה החשש

 בבחינה ואדרבא, ממש, מאירופא השערות
 השיער, בכך להעמיד משביח אפילו מסויימת

 בכך, מרויחים וא״כ טפי זול דהודו הלא וגם
 אי תערובת האי היטב שעיבדו לאחר וכן

 תערובת כאן שיש להכיר מומחה לשום אפשר
 חששא, להאי לחוש טובא מקום וא״כ מהודו,

 אפשר זה שדבר סוחרים כמה לי סיפרו וכן
 שהמסחר בדיוק, לברר קשה רק מצוי, ולדעתם
והשערות בסודות. עטוף היום בשוק דשערות

 יקדים, והם בשוק מאד מצויים אירופאי מסוג
 מפני דוקא כזאת פיאה סוג קוגץ ודבים

 קוגה כלה ובמיוחד מעולה, ומטיב דק שהשיער
 הכי כסוג ופורסם ביוקר שעולה האי כי סוג

 דהודו בעירוב מעובד לפעמים אבל מעולה,
 בעירוב ואדרבא, כלל, התערובת ניכר ולא

 מתקיים והתסרוקת מעולה אירופאי הסוג דהודו
 על כאילו שמוכרו אף כלל רמאי בזה ואין טפי,

 כלל פוגם איגו שהעירוב אירופא, שערות טהרת
 שערות שקונה ומי משביח. אדרבא רק

 מערבץ לא שרובם לסמוך יכול אינו מאירופא
 דתלוי רוב, בזה לקבוע אפשר שאי דד,ודו,
 אי וכן כך, ולמחר כך והיום ודרישה בעונה
 להם שיש פירמאות, ברוב בזה לדון אפשר

 בעירוב יפה ולזה בתוצרתם, קלים שינויים
 שברוב נראה ואדרבא כ״כ. יפה לא אולי ולזה
דהודו. נמי נמצא חרושת בתי

 שמגיע בשיער ע״ן תקרובת חשש ולענין
 לפי דבד,ודו והלכה דת כספר שם כתב מהודו,

 והם הינדו, המכונה שלהם העתיקה האמונה
 אדם בני שערות קדם, כימי ממש ע״ז עובדי

 צרה איזה כשיש רק לגלחן ואין קודש הן
 השערות מגלחין או וכד■ ונושעו במשפחה
 לע״ז, אותם שמקטיר לכומר אותם ומביאים

 בעולם גדול שוק שיש האחרון ובזמן
 התחילו פנויות אפילו שנכריות לשערות,

 הכופרים אשה, משערות נכריות פיאות ללבוש
 מהם, חלק רק עכ״פ או אותם, מקטירים אינם
 רשמיים לסוחרים השערות מוסרים והם

 בעיירות כי ואם כפף. הרבה בכך ומשיגים
 קטנות בעיירות נהוג, לא בומביי כמו גדולות
 טובא, מצוי והמכירה לע״ז הגילוח וכפרים

 לשוק להביא ומספיק מדרת, בסביבת ובמיוחד
 מצויין מטיב דקות אדם שערות העולמי

 המקור וזהו שנה, כל דולרים מיליוני בעשרות
 נאמנים ״ומעדים בשוק, שמצויים הודו לשערות
 דהיינו הנ״ל בדרך משיגים שרובם שמעתי

 להקטיר מעיקרא שחותכים ע״ז, מתקרובת
 של ועטרות ענבים פרכילי כמו ודינן לע״ז״,
 דאמרו לע״ז להקריבן מתחילה שבצרן שבלים

 ופרש״י תקרובת, משום דנאסרו א נא בע״ז
 מקל כשיבר דהוי לעכו״ם עבדה שבבצירתן

דאף כתב שם ובהמשך לזביחה. דדמי לפניה



ישראל אורקנח

 כאן ויש אירופאי שיער בתורת הנמכרין אלו
 כשערות ונמכרים נקראים שאלו השם, שינוי

 מפורש במינו מין ולענין דהודו, ואלו מאירופא
 לא שמא, בתר דאזלינן ב׳ סעי' צ״ח פי׳ ברמ״א

 שרק וכאן הניכר, שינוי דבעינן כלל, דמי
 דהודו בין בשערות השינוי מכירים מומחין

 מספר ע״כ במינו. מין דהוי מסתברא לאירופא
לעניננו. הצריך והלכה דת

 כותב תשס״ד אייר ער״ח מיום במכתב
 מהרבה הדבר שנתברד ״לאחר שטדנבוך הגר״מ

 העתיקה האמונה לפי כי מוסמכים״ מקורות
 כימי ממש ע״ז עובדי הם הינדו המכונה שלהם

 הוא להאליל פולחנם מדדכי ואחד קדם,
 שמגלחין בזה לאליל שערותיהם בהקרבת

 אצל כי פולחן. סדר וזה להאליל. שערותיהם
 והנעלה החשוב החלק הוא השיער ההינדים

 ההינדיות הנשים אצל בפרט האדם, של ביותר
 והו אלא יופי של ענין רק אינו ראשן שיער

 בדרך אלא שערותיהן מגלחות ולא גאוותן,
 רוצה כאשר כלל ובדרך להאליל, הקרבה
 הוא האליל מן רצינית בקשה לבקש ההינדי

 — לטירפוטי יבוא בקשתו תתמלא שאם נודר
 שערו, את שם ויקריב האליל, של מקומו

 פולחן ע״י ונושעים נושעו רבבות ולרבריהם
 כאמונה מאמינים כפשוטו מיליונים ומאות זה,

 ביומו יום מידי ממוצע ובאופן זו, טפילה
 לאליל שערותיהם מקריבים איש 25,000כ-

 את שפוקדים איש 50,000 (מתוך שם הנמצא
 לצורך נמכרות שהשערות הם ויודעים המקום),

 לאולם מבחוץ וגס ולמקום, לכומרים רווחי
 את ומוכרים שם הגרים אנשים יושבים הגזיזה

 מוצרים מיני כל או פיאות של בצורה השערות
 גוף הוא הפולחן עיקר כי שיער, של אחרים

 קורה מה להם איכפת ולא להאליל, ההתגלחות
 האלילים עובדי ולפנים מכן. לאחר השערות עם

 השערות זרקו ואח״כ לבד בגילוח הסתפקו
 שערם להקריב כוונתם היום וגם לאשפה,

 שהתפתח האחרונות בשנים ורק האליל, לכבוד
 את מוכרים הם הרי לשערות גדול שוק

 לסוחרי המיון) (לאחר הנשים של השערות
 ומיוכאות הפיאות. לייצרני שערות ומשווקי

 ואירופה וקוריאה סין הרחוק המזרח לכל
מטפחות שמה הנשים הנשמע וכפי וארה״ב.

 מושחות ערב ומידי שערותיהן את מאד
 ויופי לטיב ומועיל קוקוס בשמן שערותיהן

 מליוני מרויחה והתיפלה הנכרית, הפיאה
 שערות, מכירת של זה מעסק בשנה דולרים

ע״כ.
 הגרי״ש למרן תשובות בקובץ אמנם

 מיום בתשובה ע״ז סי׳ ח״א שליט״א אלישיב
 שצירף סטפנסקי הר״א לשאלת תש״נ כסלו י׳

 גדול הכי כמומחה הידוע אחד ״של חוו״ד
 אינם השערות שנתינת ד״ר...״ הודו, בעניני
 לאחד אירע ואם נדבה, גדר אלא קרבן בגדר
 לע״ז חשוב דבר נודר שמחה או צרה איזה
 שמנדבים יש כך וכסף, זהב כלי כגון

 לנשים אסור ההינדו חוקי לפי דהנה שערותיהן.
 והשערות זה, באופן אם כי ראשן שערות לגלח
 הן השערות ההינדו ולפי חשוב. דבר אצלן
 לבית שערות להכניס להם ואסור טמא דבר
 בשטח [רק ע״ז לבית מחוץ מסתפרים והם ע״ז,

 מעמידים הע״ז ובתי ע״זן, לרשות השייך
 המגלחים והס שלהם, ע״ז לבית חוץ מגלחים
 נותנים היו לא הקודם 'ובזמן ראשן. שערות

 זורקים היו אלא אלילים בתי לכומרי השערות
 המנהל לוקח האחרון בזמן ורק לאשפה אותן

 לסוחרים. ומוכר השערות את ע״ז בית של
 כי ע״ז, לבית מכניסים לא מעולם השערות

 המסתפרים אלו אצלם. טמא דבר הם כאמור
 השערות, הולכות לאן בזה ענין להם אין בכלל

 הקרוב בשטח שערותיהם לגלח אצלם העיקר
 שם מרן ומסיק דבריו. תוכן זה הע״ז. לבית
 התגלחת במעשה אין הנ״ל המומחה דברי דלפי
 רק אלילים עובדי הני אלא ע״ז של סרך שום

 אדוקים הם כמה עד התגלחת במעשה מראים
 היקר את ולאבד להשחית מוכנים ושהם בע״ז
 על ע״ז שם חלות שום אין אכל בגללם, להם
 סובבים דברינו כל ״אכן השערות. עצם

 וכמובן הנ״ל, המומחה רברי עפ״י והולכים
 מתאימים דבריו כמה עד לקבוע בידי שאין

 הכחשות קיים כת״ר דברי לפי כי למציאות,
 טעון והדבר התגלחת, מעשה בעצם וסתירות

ע״כ. הוי״. היכי דעובדא גופא בירור איפוא
 מקור מצאו לא שהחוקרים למרות והגה,

 לתספורת ע״ז אותה של החוקים בספר
בעצמם המקריבים הגויים וגם השערות,
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 ולכן להבין, ובלי המנהג, מפני זאת מקיימים
 נראה אבל ומקורות. משמעויות מחפשים

 באילי מקורה לפסל כעבודה התספורת שמנהג
 ושופטים כט כא במדבר (עי׳ כמוש והוא מואב

 בסהמ״צ הרמב״ם שכתב ז) מח וירמיה כד יא
 הוא עבודתו שדרך כט מ׳ והחינוך ו ל״ת

 על העליר הגר״ח הגהות (ועי׳ שערו במעביר
 הגירסא: דרשב״י שבמכילתא שם סהמ״צ
 כתב קס סי׳ הרמב״ם ובשו״ת שערו, מקריב

 בגד ילבש ושלא הראש בפריעת שעבודתו
 סי׳ (מסאסוב) חנוך יד בשו״ת בזה ועי׳ תפור,

 במדבר טוב) (לקח זוטרתא פסיקתא ועי׳ נה.
 כמוש, הע״ז דמות על ב) קכה (דף חוקת פר׳

 העתיקו וממנו לע״ז, שערו את שמספר היינו
 ועי׳ שלהם. לע״ז העבודה אופן את ההינדים

 התגלחת ביום לשמוח דנהגו א ח ע״ז גמ׳
לע״ז. ולהודות

 ״כהקרבה״ שם שנגזז השיער אם לדון ויש
 והכסף השיער את שימכרו ידיעה תוך לע״ז,

 פיתוח לצורך וכן ולספרים, לכמרים יתחלק
 תקרובת דין לו יש האם הע״ז, והחזקת המקום

 ע״ז הרמב״ם פסק והנה כהנאה. שנאסרת ע״ז
 עביט לה שנסך או צואה לה ספת ה״ד: פ״ג
 פטור חגב לה שחט חייב. רגלים מימי של

 לה שחט אם וכן בכך, עבודתה היתה אא״כ
 דרך היתה אא״כ פטור אבר מחוסרת בהמה

 שבר במקל, אותה שעובדין ע״ז בכך. עבודתה
 חייב בפניה מקל זרק ונאסרת. חייב בפניה מקל

 זריקת כעין המקל זריקת שאין נאסרת, ואינה
 מתפזר. והדם שהוא כמות המקל שהרי הדם
 כל מקבלת הדעת אין הראב״ד: ובהשגות ע״כ.

 שיטת ברור נראה שם; באו׳׳ש וכתב וכו׳. זה
 מחוסרת בהמה יקטיר או חגב יקריב דאם רבינו
 צואה לה מספת גרע דלא חייב, לע״ז אבר

 משום שאני, בשחיטה רק מ״ר, של ועביט
 לכן חלקה, לברר הכנה רק אינה דזביחה

 חשוב ואינו מידי עבד לא אבר במחוסרת
 הרוצה להדיוט גם צריך זו והכנה כלום,

 הגמר, הוא כן שגם לה בספת אכל לאכול,
 העבורה, גמר שזה לע״ז כמאכיל רק שאינה

 פשוט חגב כמקטיר לכן בקדשים, תמה כעבודה
 מן הוא ובשבירה בזריקה במקל ולפי״ז דחייב.

הוא וניסוך, זריקה לגבוה המיוחדין העבודות

 שיטה וזה אבר. מחוסר משחט אחר ענין
עיי״ש. השיטות. מכל המחוורת

 השיער, בהעברת היא שעבודתה ע״ז לפי״ז
 השערות, להקטרת הכנה אינה שההסתפרות

 או צואה לה כספת וה״ז עבודתה, גמר אלא
 שאין עבודתה, גמר שהוא לפניה מקל כשבר
 הרמב״ם כדעת האו׳׳ש שכתב הקטרה, אחריה

 גמר שהיא כיון שחייב לע״ז כמאכיל דה״ז
 וה״ה בקדשים. תמה וכעבודה עבודתה,

 שם שנחשבת בטריפוטי לע׳׳ז השיער בתספורת
 של הכמוש כעבודת היא הרי לע״ז, להקרבה

מואב.
 רבא אמר סוע׳׳ב קג יבמות בגמ׳ והנה

 ואם תחלוץ לא וכו׳ המוסגר סנדל אחד הלכתא
 עבודת תקרובת של כשרה. חליצתה חלצה

 פסולה. חליצתה חלצה אם וכו׳ כוכבים
 לפניו ומסרוהו שהקריבו תקרובת, של ופרש״י

 ביטול לה אין ע״ז תקרובת וקיי״ל דורון, לשם
 זבחי ויאכלו דכתיב למת דאיתקש עולמית

 והריטב״א והרשב״א הרמב״ן והקשו וכו׳. מתים
 שהקריבוהו משום ואי לעכו״ם, הקדש אין הא

 וכ״כ פנים. כעין אלא נאסר אינו הא לפניו
 סי׳ ב״ש ועי׳ ה״כ. פ״ד וחליצה יבום המ״מ
 רש״י. בכונת לדחוק יש שכן כג ס״ק קסט

 בדעת כתב ה״ד פ״ג ע״ז הל׳ האזל באבן אמנם
 צרכינן לא לדורון דמסרוהו דהיכא רש״י

 תקרובת ממש דזה פנים, כעין לעבודה
 שכתב מקל זריקת בין החילוק וזה לעכו״ם,
 משום כמקל, כשעבורתה דוקא שנאסר הרמב״ם

 ספת אבל לעכו״ם, התקרובת ממש מוסר דאינו
 דלא אף נאסר לע״ז ונותן דמקריב צואה לה

עיי״ש. פנים. כעץ הוה
 ב לא בסוכה דש״י דברי לבאר יש וכן

 לפניה לכבד לע״ז בו ששימשו ע״ז של לולב
 בפניה להעבירו בלולב שעבודתה א״נ קרקע

 אינו הא תמרים בכפות והקשה בו. לזרקה או
 תקרובת כעין כשהוא אלא תקרובת משום נאסר
 עפ״י ה״א פ״ח לולב המלך בשער ותירץ פנים,

 עפ״י יונה רבינו בשם ע״ז ריש המאירי
 הקלקלין מן לפנים ע״ז לפני מצא הירושלמי

 הקלקלין מן לפנים פי׳ אסורים, מלאים כיסים
 מקום באותו ע״ז מושיבים ששם הטנופת מקום

דבר ואפילו בהנאה, אסור שם הנמצא דבר כל



ישראל ארדקם

 לע״ז, הקריבוהו שודאי לפי נוי, של שאינו
 נוי של שהוא דבר לקלקי. חוץ הוא אם אבל

 מעות מלאים כיסים כגון נוי של שאינו אסור,
 כיון פנים, כעין שאינו ואע״פ מותר,

 וכ״ד עכ״ד. בהנאה אסור לע״ז דהקריבוהו
 סי׳ יו״ד הטור והביאו הי״ח פ״ז ע״ז הרמב״ם

 דבר בין עבודתה במקום כפנים מצא ראם קלא
 המזבח ע״ג ראוי שאינו דבר בין למזבח הראוי

 שדעת למימר איכא וכן אסור. שם הנמצא כל
 ומ״ש יונה, ורבינו הרמב״ם כדעת ג״כ רש״י

 איירי כפניה, להעבירו בכך עבודתה שדרך
 עבודתה במקום הקלקין מן לפנים בהקריכוהו

 אסור. פנים כעין שלא בתקרובת אפילו דאז
 פ״ז ע״ז הל׳ הרמב״ם ופסק המלך. מהשער ע״כ

 הקריבום וכו׳ פירות או יין או בשר הט״ו
 והוציאם שחזרו ואע״ם תקרובת נעשו לפניה

 כבית הנמצא וכל לעולם. אסורין אלו הרי
 בהנאה אסור ומלח מים אפילו כוכבים עבודת

 ג ס״ק קלט סי׳ יו״ד והש״ך ע״כ. התורה. פן
 במקום נמצא אם דלהרמב״ם הב׳׳י דברי הביא

 על קרב אינו אפילו אסור הכל עבודתה
 במקום הכניסום אם נמי נרות הני א״כ המזבח,

 ע״כ. ביטול. להו ולית נינהו תקרובת עבודתה
 וכל נכונים ודבריו הב׳׳ח: בשם הש״ך וכתב
 אלא נרות דוקא ולאו להחמיר, לו יש נפש בעל
 משום איכא תרפותם בכית שהיו הדברים בכל

 במקום נכנסו דשמא כוכבים עבודת תקרובת
 להרמכ״ם. כלל ביטול להם ואין עבודתם

מד}. (עמ׳ ט סי׳ ע״ז הלקט שבלי ועי׳ עכ״ל.

 בעיר הע״ז בבית הנמצא שיער לפי״ז
 ״אליאנאקאטא״ הנקרא בכנין בהודו טריפוטי
 יש ״טונסורה״, הנקראת בצרמוניה שנחתך
 כעין כתקרובת הקריבוהו שלא אע״פ לאוסרו

 שנתן תקרובת של סנדל כמו אסור, פנים,
 וכיון לע״ז. שהקריבוהו לולב וכמו לע״ז דורון

 הפסל של תמונות ישנן שמסתפרים שבמקום
 בית בגדר ה״ז לכאורה שלו, קטנים פסלים וכן

 הרמב״ם עפ״י והש״ך הב״ח שפסקו תרפותם
 אך ע״ז. תקרובת משום נאסר לשם הנכנס שכל
 רק אלא בעצמה הע״ו מקום שאינו דכיון י״ל

 עי׳ מהקלקין, כלפנים דינו אין שלה, תמונות
 למקום דחוץ ״ומשמע ז אות נו סי׳ יו״ד חזו״א

כיס ומשכח״ל תמונתה מציכין נמי עבודתה

 ׳׳ותמונה כב אות סב וסי׳ צוארה״, על תלוי
 שזהו הכונה על לה, ועובדין לזכרונה שעושין
 הרי אי צ׳׳ע יראתם, ורצון הכו״ם עבודת

 הכונה אם ומיהז כפשמשין. או עצמה כעכו״ם
 הוא ודאי וכח, שפע הזאת התמונה על למשפיע

וצ״ע׳׳. עצמה, עכו״ם
 שמלכתחילה דכיון לומר יש ומאידך

 הנגזז שהשיער והמספרים המסתפרים יודעים
 ככרות כמו אלא לע״ז דורון זה אין יימכר,

 לעבודת אותם מקריבים שאין לכהנים שנותנים
 ב׳ נ ע״ז תוס׳ דכתבו לכהנים, חק אלא כוכבים
 משום דמותרים ח סעי׳ קלט סי׳ רכשו״ע

 שאסורין לפניה שמדליקין נרות וכן תקרובת,
 לישראל מכרן או משכנם אם נויה משום

 ביטולן, זהו עצמו לצורך שכיבן דכיון מותרין,
וצ״ע. עיי״ש.

 מה עפ״י בהנאה לאוסרן לדון יש אמנם
 וגמ׳ משנה עפ״י ג סעי׳ קמג סי׳ בשו״ע שפסק

 והטובה מרחץ או גינה לאלילים היה שם,
 מהם ליהנות מותר לכהנים, היא מהם היוצאת

 בטובה מהם ליהנות ואסור בטובה שלא
 הכהנים. עם בטובה חלק לאחרים יש ואפילו

 ממנה ליהנות אסור שאין וי״א הרמ״א: וכתב
 עומדים כשהם אלא לכהנים באה הטובה אם

 כשאין אבל עצמה, כוכבים עבודת בחצר
 היא מהם היוצאת שהטובה אע״פ לפניה עומדין
 שהטובה לא אם ממנה ליהנות מותר לכהנים

 להקל. ע״ז לסמוך יש עצמה, כוכבים לעבודת
 שהבנין נאמר אם גם דידן ובנידון ע״כ.

 הטובה מ״מ לפניה, נקרא אינו בו שמסתפרין
 ובכה״ג עצמה, לע״ז גם היא מהם היוצאת
בהנאה. אסורין

 הטבעיות השערות כניד״ד, הנה ד.
 מכמה מגיעות בעולם לתעשייה הנמכרות
 הזול; השיער והוא וקוריאה, מסין מקומות:

 והוא ומאירופה הממוצע; השיער והוא מהודו,
 הפאות של הגדולים היצרנים המשובח. השעיר

 השיער סוגי בכל משתמשים בעולם הנכריות
 כל אצל וע״כ מיצרים, שהם הפיאות סוגי לפי

 כולל המקומות. מכל שערות מצויים מהם אחד
 אחד כל כידי שיש השיער רוב אם מהודו.

 העולם, ארצות משאר או מהודו הוא מהיצרנים
השיער שרוב אומרים יש חלוקות, הדעות



קסאומשפט צדל,ה

 וי״א מהודו, הוא הפאות יצרני אצל המצרי
 פאה לגבי רנפ״מ העולם. ארצות משאר שהוא

 דפריש רכל מקורה, ידוע ואין בשוק הנקנית
 הספק המוכרים שאצל ואע״פ פריש. מרובא

 שיער גם בודאי נמצא אצלם שהרי קבוע, הוא
 מהודר אינו הרוב אם אפילו כן ואס מהודו,

 יו״ר הש״ך כתב הרי מחצה, על כמחצה דינר
 והר״ן בחוה״א הרשב״א עפ״י יד ס״ק קי סי׳

 כשירה שהיא סברו הפרישה בשעת דאם חולין
 ה״ז בבשר, טריפה שאלת התעוררה אח״כ ורק

 אומרים ואין הרוב, אחר דהלך הנמצא כבשר
 הכשרות ששאלת כיון כאן, ואף למפרע. קבוע

 הפאות על הן התעוררה מהודו המגיע כשיער
 על והן הקביעות, כמקום המוכרים שברשות

 מה הרי הקונים, כרשות והן נקנו שכבר הפאות
 הנמצא כבשר דינן נקנו שכבר לפאות שנרגע

 במקום שנמצא ומה פריש, מרובא דפריש וכל
איסור. כספק דינו הקביעות

 ד בית ש״ב כתוה״ב הרשב״א כתב דהנה
 המקולין, מן כשר בשר שלקח מי ולפיכך וז״ל:

 נמצאת ואח״כ להתכבד, הראויה חתיכה ואפילו
 בין הטריפה חתיכות נודע ולא במקולין טריפה

 מן אם לקח מאיזה יודע ואינו החתיכות שאר
 שלקחו אותן כל הכשרות, מן אד הטריפות

 שם שיש שנודע קודם המקולין מן מכבר
 אלא האיסור נודע שלא לפי מותרות טרפות
 בפרוש הספק לאלו וכשבא אלו, שפירשו לאחר

 סיפא והיינו פריש, מרובא דפריש וכל להן בא
 אבל הרוב, אחר הלך ובנמצא דקתני דכרייתא

 במקולין. הקבוע מן ליקח מכאן לאחר אסור
 מש״כ ולפי וז״ל: כתב הבית ובבדק ע״כ.

 חנויות עשר זה בעיר היה אם ה״ה אלו בענינים
 מאחת ולקח שחרטה ככשר כולן לנו מוחזקות

 לנו נתברר ואח״כ היא, איזו יודע ואינו מהן
 מה הרי נבילה, בשר אלו מחנויות שאחת
 פירשה כבר הספק שנולד שבשעה מותר שלקח

 חורפא ואגב ע״כ. רובא. בתר ואזלינן זו
 משכח״ל שפיר בה מעיינת וכד וליתא, אמרה,

 בתר דאזלינן בנמצא דאילו כלל, דמיין דלא
 חתיכה על זו שעה על לנו שנולד הספק רוכא

 ספק בהן שאין ברורים החנויות היות עם זו
 שעת על ולא זו שעה על הוא שעליה והספק

מן שניקח בשר אבל החנויות, מן פרישתה

 כשנתברר היתר, בחזקת כולן בעודן החנויות
 הזה הספק תורת אין אסורה החנויות מן שאחת

 עצמה מצד הספק תולדת שאין זו, שעה על
 עכשיו שנתברר החנויות ברירת מצד אלא

 על ספק בה נולד כך ומתוך אסורה מהן שאחת
 מהן, הלוקח כידי פירשה שהיא שעה אותה

 מילתא גילוי אלא מחודש אינו זה ספק א״כ
 שהיה ממנו נעלם היה שתחילתה הוא בעלמא

 אסורה שאחת וכשנתברר מותרות שכולן סבור
 זו חתיכה מקח שבשעת למפרע מילתא איגלאי

 שלה, ספק היה שעה באותה מהן כשפירשה
 מה הכית משמרת ועיי״ש עכ״ל. כרור. וזה

הרא״ה. על שהשיכ
 תוס׳ בשם כתב צה תולין הר״ן ובחי׳

 האיסור כשהיה אלא קבוע מיקרי דלא וז״ל;
 האיסור נודע לא אם אבל שלקח קודם נודע
 נתגלה שלקה שלאחר אע״פ שלקח קודם

 דליהוי בי׳ אמרינן לא קבוע, ונעשה האיסור
 על כמחצה שיהא קבוע דדין למפרע, קובע

 משעת אלא בו לך ואין הוא חידוש מחצה
 אבל קבוע משנעשה כלומר ואילך חידושו
 פ״ה ש״ד ישר שערי ועי׳ ע״כ. לא. למפרע
בזה. השיטות בביאור

 תקרובת משום דהאיסור דידן בנידון וע״כ
 רק נולד הפאות את המרכיב בשיער ע״ז

 וכמו היתר, בהזקת היה עכשיו ועד עכשיו,
 הרי תש״נ, בשנת הנ״ל תשובות בקובץ שפסק

 הרשב״א לדעת נקנו שכבר לפאות שנוגע מה
 דלא משום אם קבוע, דין בהן לדון אין והר״ן

 רוב עפ״י דינה נפסק אלא למפרע, קבוע אמרינן
 משאר היו הרוב ואם בשעתו, שהיה המספר
 וכמש״כ כשרה, זו פאה גם מהודו, ולא העולם

 דהספק משום או השע״י, ביאור עפ״י הר״ן
 וכל קביעותו, ממקום שפרש אהר היום רק נולד

הרשב״א. וכמש״כ פריש, מרובא דפריש
 מסוג המשובחות בפיאות הכל, ולדברי

 מסין הזול כשיער משתמשים אין ״קאסטם״
 שעיקרו משובח היותר בשיער אלא וקוריאה,
 ואילו מהודו, שיער של בתערוכת מאירופה

 מצוי משובח פחות סוג שהוא קאסטם״ כ״סמי
 לדעת מהודו. המגיע בשיער השימוש יותר

 לעיל, המובא והלכה״ ב״דת שטרנבוך הגר״מ
גם מהודו שיער לערב מעדיפים היצרנים
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 התסרוקת את לחזק כדי האירופאיות בפיאות
 מהסוגים פאה שבכל חשש יש לפיכך שלהן.

 מהורי. שיער מעורב ״קאסטם״ של המשובחים
 תקרובת, משום בהנאה נאסר זה ששיער וביוץ
 היא הלבה הרי הגריש״א, מרן שהכריע וכמו
 אם גם ברוב, בינזול ע״י להתירו מועיל שלא
 וק״ו מהודו, אינו ״קאסטם״ בפאה השיער רוב

 ו״יורו קאסטם״ ו״רמי קאסטם״ ״סמי בסוג
 כולו או בהם השיער שרוב ודומיהם קאסטם״

מהודו. מגיע
 המומחים שלדעת הגם סינטטי, בסוג אמנם

 נקשרות השערות סינטטית שכולה פיאר, גם
 להניח סביר מ״מ טבעי, שיער ע״י לרשת

 ולא וקוריאה מסין הזול בישער שמשתמשים
 הקשירה שיער שהרי מהודו, יקר היותר בשיער

חשוב. אינו ומראהו מבחוץ נראה אינו
 לוין דוב אברהם

ב
לדיון שאלה

דין יש קאסטם״ ו״סמי ב״קאסטם״ האם
טעות. ומקח אונאה משום מקח ביטול

תשובה
 במחיר אונאה של ספק כאן שאין הנלענ״ד

 הוא שילמה שהיא המחיר שהרי במקח, מום או
 שהפיאה וגם קאסטם״, ״דמי של מחיר

 כל מום. בד, ואין טוב ממין היא המדוברת
 יפות חיטים למכר דומה אם הוא הנידון

 מוה, פחות אפילו אולי או רעות, ונמצאו
 בסעי׳ הרמ״א בדברי רלג סי■ בחו״מ וכמבואר

 מסורס איל מין שהוא בחזקת בשר לו במכר א
 לו ומחויר קיים דהמקח מסורס שאינו ונמצא

 אא״כ אונאה), שיעור בו שיש (היכא אונאתו
 בשר כלל אוכל שאינו איסטניס שהלקוח ידוע
 והרמ״א כאן, שייך שלא מה מסורס, שאינו איל

 (ת״ה בזה כיוצא בכל הדין והוא וז״ל: מוסיף
 צרוף כסף בחזקת כסף לו מכר שכב). סי׳

 לו ומחזיר קיים המקח סיגים, כסף ונמצא
 הספינה פרק (מרדכי כסף מין דהכל האונאה,

 אמנם עכ״ל. דמכירה) פט״ו מיימוני והגה׳
 של הנרדפים השמות שכל כיון דידן בנידון

של מוחלטים שמות אינם ״סמי-איורו-רמי״

 ולכן, הסוחרים, להם שבדו מה אלא הסוג,
 שהפיאה לה הסבירה המוברת אם לכאורה,
 סיבה כל אין אמיתית, קאסטם אינה הנמכרת

 דעות. ונמצאו יפות חטים מדין המקח לבטל
צ״ע. ועדיין

 לווי דהשם שליט״א האב״ד מש״כ והנה
 יש לענ״ד העיקרי, השם את מפקיע ״סמי״
 לא לווי שם עם שהנקרא דאמרינן דהא לדון,

 לבד, העיקר בשם שנקרא דבר בכלל הוי
 שני דהוי היכא הוא ולה, סי׳ בתה׳׳ד וכמבואר

 למין שיש דאע״ג הוא והחידוש נפרדים, מינים
 כיון מ׳׳מ הראשון, המין בו שנקרא שם השני
 כדין ולא אחר שדינו אמרינן לווי שם לו שיש
 שניהם אם אבל לווי, השם לו שאין המין

 בשם נקרא שינוי איזה מפאת ורק מין מאותו
 שמפקיע לווי שם בכלל זה דאין י״ל לווי,
 סי׳ יו׳׳ד ח׳׳ב כמהרי׳׳ט ועי׳ העיקר. משם אותו

 שלא בנשבע אמרינן לא למה שהקשה מז
 השבועה שיחול פסח בליל מצה לאכול

 קשה אך וו׳׳ל: ועיי׳׳ש עשירה, מצה גם מדכולל
 נמי חיילא עשירה אמצה דחיילא מיגו נימא

 מצה בכלל אינה עשירה מצה וכ׳׳ת עוני, אלחם
 ששנינו כאותה לווי שם לה יש שהרי סתם

 השמן מן תפוחים כיין מותר היין מן הנודר
 חלוקים יינות התם שומשומין, בשמן מותר

 עשירה ומצה מצה אבל הם, חלוקים ושמנים
 מצה בד, שיש תבלין מתון אלא הוא אחד מין

 לא דכאן מדבריו מבואר עכ׳׳ל. לה, קרו עשירה
 כיון העצם שם מפקיע לווי דשם הדין שייך

 גורם תבלין תוספת ורק המין מאותו ששניהם
 לו שיש אע׳׳פ כוה ובאופן לווי, שם תוספת

 לדבש דמי ולא העיקר. בשם נכלל לווי שם
 וכו׳. המדבר ואזוב אזוב או דבורין ודבש
 ימות דבשאר י׳׳ל וז״ל; תירץ דהמהרי׳׳ט ואע׳׳ג
 פת קרי המינים מחמשת שהיא פת כל השנה

 מהן שעושין כל הפסח כלילי וכן סתם נמי
 מזכירין אין עשירה מצה אבל למצוה, מצה

 אין עכ׳׳ל. לווי, בשם אלא סתם מצה אז אותה
 שם עשירה במצה חל פסח בליל דאז הכוונה

 דלגבי אלא מצה. שם ממנה שמפקיע לווי
 לא פסח שבליל אמרינן לאכול שלא שבועה

מצה, בשם יד״ח יוצא שאינו מה מיקרי
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 מהא הנ״ל היסוד על להקשות יש ולכאורה
 מים תו״כ מ״א דנגעים פי״ד הר״ש שהביא

 ע״כ. פושרין, מים ולא מלוחים מים ולא חיים
 ממים דממעט א כב בזבחים הגמ׳ הר״ש והביא

 הר״ש וביאר לווי, שם להם שיש כיור מי יצאו
 להו אימעוט פושרין ומים מלוחים מים שגם

 שהרי צ״ע, ולהנ״ל ע״כ. לווי, שם ליה מדהוי
 או מלח תוספת לו יש ורק הוא אחד מין

 לחלק יש רכאן נראה אולם וצ״ע. פושרין,
 נקרא אם הנידון היה ראם הרין, עיקר ביסוד

 פושרין או מלוחים מים תוספת באמת אז מים,
 שבאמת כיון לווי, השם אף על מוציאן, היה לא
 איירי כאן אולם תוספת, עם הוא אחד מין

 מלוחים הוי חיים״ ״מים כלפי חיים״ ב״מים
 ביאור אחר. מין אלא תוספת רק לא ופושרין

 עם פשוטים מים הם פושרין מים שתמיד הדבר:
 על הקפידה שהתורה במקום אולם חום, תוספת

 מים בהם להכליל אין אז ״חיים״ שיהיו המים
פושרין.

 אלו של הנרדפין השמות כל יסוד והנה
 להם. אחד כלל אמיתי, קאסטם שאינן הפאות

 היצרנים הפאות. לאלו אחד ותקן אחיד שם אין
 הללו, הפאות אח לשווק אחר שם קבעו לא

 (קרי קאסטם השם שיהא רצו אדרבא, אלא
 לא כאן לווי השם עליהן. גם אמיתי) קאסטם

 אף על לומר אלא אחר, מין לעשותו בא
 מ״מ האמיתי מהקאסטם פחותה באיכות שהפאה

 ״סמי״ השם קאסטם. בשם אותה לכלול יש
 אלא זה שם בא לא חצי. או חלק בלע״ז כוונתו

 ממשפחת פאה מקבלים שאכן תחושה לתת
 הפאות מיצרניות חברה כל מזה, ויותר קאסטם.

 ״איורו וכמו אחר, בשם שלו לפאה קורא הללו
 על הזה בשם משמעות שום שאין קאסטס״

 שכך אלא יוקרתי, הכי לא ושזה ״סמי״ היותו
 וכן שלה. הפאות למותג מלבה החברה בדתה
 הפאות משווקת היתה שבנ״ד פנינה, חברת

 קאסטם״, ״רמי בשם זו לפאה קראה למוכרת,
 ״רמי״ המילה ואדרבא קאסטם״, ״סמי ולא

 מסתם משובח יותר לשיער כינוי הוא בלע״ז
 הזה בשם משמעות שום ואין פשוט, שיער
 מין אותו שזה הכוונה אלא אחר, מין שהוא

 מצה וכמו שינוי, איזה בזה שיש אלא קאסטם,
וכנ״ל. עשירה, מצה שנקראה

 מפקיע לווי השם שאין נאמר אפילו והנה
 תחת נכללות הללו והפאות העיקרי, מהשם

 שרוצה התנתה הקונה הרי מ״מ ״קאסטם״, השם
 מ״מ אחד שם הכל אם ואפילו קאסטם, דוקא

וצ״ע. רעות. ונמצאו מיפות גרע לא
 שם בה נתפס היה אך דאם נראה אולם

 אפילו העיקרי, מהשם אותה המפקיע לווי
 קוראה חברה שכל אע״פ המשתנה, מין באותו
 מפקיע לווי השם מ״מ אחר בשם זו לפאה
 לקוראה אפשר אי וממילא קאסטם, ממין אותה
 דהמין דהיכא המתבאר לפי אבל קאסטם, בשם

 עם רק הדבר אותו בעצם הוא לווי השם עם
 הפקעה בו אין בניד״ד), כמו גרעון, (או תוספת
 קאסטם, בשם נקרא ועדיין העיקרי, מהשם
 לא שזה לקונה לומר חייבת שהמוכרת אע״פ

 אותו לכנות חייבת אינה מ״מ אמיתי, קאסטם
 איורו — רמי — ״סמי כמו נרדפים בשמות

 אחר מין קובע האלו שמות שאץ כיון וכו׳״,
 הפיאה את שהציגה וכל היצרן, מותג אלא

 אם או אמיתי״, קאסטם ״אינה שזו הנמכרת
 כבר היא הרי פשוטה״, ״קאסטם שזו אמרה

 הקונה על ולכן אמיתי, מקאסטם הדרגה הורידה
 ואכן רוצה. שהיא מה זה אם בדיוק לברר
 לקונה שאמרה המוכרת טענת מתקבלת בני״ד

 יותר שהשערות פשוטה״(והכונה ״קאסטם שזו
 הראש בגובה יד עבודת שיש אף ועל פשוטות,

 לא שהכחישה הקונה וגם בכולה), לא אבל
 שיהיו להיפך וחדים ברורים דברים הציגה
 בברי לגמרי הברורה והטענה ברי, טענת בגדר
 ״רמי שזו בפירוש אמרה לא שהמוכרת היתה

 אמרה כעצמה שהקונה גם (ומה קאסטם״
 אמרה שהמוכרת הדין לבית דבריה בתחילת

 בו). חזרה אח״כ אולם קאסטם״, ״סמי שזו לה
 מקום כאן ואין תביעתה, לדחות נראה ע״כ

 בטענות שההכחשה מכיון היסת אפילו לחייב
נפ״מ. בה אין

 הנתבעת של לחנות באה הקונה והנה
 במבצע, שהיה ״פרידה״ מחב׳ פיאה לרכוש
 לה הציעה מתאימה, פיאה היתה שלא והיות

 בית לשאלת דידן. שבנידון הפיאה המוכרת
 כמו פיאה סוג ״פרידה״ לחב׳ יש אם הדין

 בפרסום אמנם שאין. תשובה התקבלה ״סמי״,
על פרסומת נראתה הפאות מחנויות אחת של
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 ״פרידה-קאסטם״ וביניהן פאות של שורה
 הסבירה חנות אותה בעלת קאסטם״. ו״יורו
 ״יורו כהרי קאסטם״ ״פרירה הרי שלה

 כמו היא והשניה אמיתית שהראשונה קאסטם״,
 תירוש יש פרירה כחברת לפי״ז קאסטם״. ״סמי

 ״פרידה שאצלם אחרות, בחברות שאין מה
 הקונה ואם לווי, שם עם ״קאסטם״ היא קאסטם״

 קאסטם״ ״פרידה במפורש דורשת היתה
 אומדת היתה והמוכרת קאסטם״ ״רמי ומקבלת

 היה אז כי פשוטה״, קאסטם ״פרידה שזו לה
 שם שכשיש חיים ממים כתו׳׳כ לדרשה דומה
 הוי לא אחר לווי שם עליו מוסיפין אם לווי

 מים הוו דלהכי בהר״ש, שביארנו וכמו בכלל,
 כיון ומ״מ חיים, מים על לווי שם פושרין

 לקנות שבקשה פיאה זו שאין ידעה שהקונה
 היה לא שקנתה ולפיאה אחרת, פיאה אלא

 אם אפילו לפיכך שבקשה, המין מעצם שינוי
 אין פשוטה״, ״קאסטם שזו אמרה המוכרת

שנתבאר. המקח,וכמו לבטל
 קרליבך זאב שלמה

ג
לדיון שאלות

 דין יש קאסטם״ ו״סמי ב״קאסטם״ האם א.
טעות. ומקח אונאה משום מקח ביטול
 צריכה האם מק״ט, כאן היה אכן אם ב.
 שחבשה זמן על שכירות למוכרת לשלם הקונה

הפיאה.
 הנאה כאסור אסורה שהפיאה יתברר אם ג.
חוזר. המקח האם ע״ז, תקרובת חשש משום

תשובה
 א, באות שליט״א האב״ד מש״כ ראיתי א.

מילי. קצת להוסיף ובדעתי
 שם גם לו ויש עיקרי שם בענין שדן מה א.

 בזה אביא העיקרי, השם ממנו נפקע אם לווי
 אי דהקוכע רלג, סי׳ בב״י הובא המ״מ, מש״כ
 לחזור יכול דהלוקח רעות ונמצאו יפות נקרא

 להיפך או מהם יפות ונמצאו כיפות דהוי או בו
 זה והרי השם שינוי ביניהם יש אם הוא ברעות,

 משמע ומדבריו מחפץ, חפץ כשינוי קצת
 ברין דבריו דבהמשך שינוי, קצת דמספיק

דהוא כתב בהם לחזור יכולים כששניהם

 לגמרי חפץ כשינוי השם שינוי שזה משום
 בזה ועי׳ המקח. בדמי אונאה שאין ואע״פ

 ועי׳ ד״ה טז סעי׳ רלב סי׳ שלום במשפט
בפסק.

 הקונה דברי נכונים אם בניד״ד וא״כ
 קאסטם״, ״םמי וקבלה ״קאסטם״ על שדובר
 בזה לדקדק יש רק שמות, שני הם דבאמת

 לעולם והיצרנים היבואנים דברי לפי הנה עוד:
 ״קאסטם״, אחד שם רק לו יש הטוב בסוג

 לפי חברה כל לווי, שם לו יש המעובד והסוג
 לווי שם לדין דומה ה״ז קבעה, שהיא מה

 דברי לפי אבל וראשונים. בגם׳ המבואר
 ואין פרוץ שהשוק שהודו המומחיות הפאניות

 וכל ״קאסטם״, בשם מעובד מוכרים אם פיקוח
 שציבור ובפרט לעצמה, מחליטה אחת

 ומה ההבדלים בסיבות בקיא לא הלקוחות
 שם שיש יודע הנשים שציבור אף גדרם,

 זול שהוא לקסטם לווי ושם לחוד ״קאסטם״
 לומר מקום יש א׳׳כ מבחינות, לא מ׳׳מ יותר,
 ניכר שחילוקו דבר שהוא לווי שם זה שאין
 קוראים שכו״ע למומחים, רק ולא כל לעין

 מצראה״, ״אסא זה ולהדם ״אסא״ זה להדס
 לא עכ״פ שמות, חילוק ידעי כו״ע לאו ובניד׳׳ד

 חוזרת ולכן לחפץ, מחפץ קצת״ מ׳׳שינוי גרע
 שאם ג סעי׳ רלב בסי׳ המחבר וכמש״ב לעולם
 מחזירו הלוקח בו ידע שלא מום במקח נמצא

 הוא, טעות מקח שזה שנים כמה לאחו ואפילו
 כמום. שידע אחו במקח ישתמש שלא והוא

 אחר השתמשה אם הקונה נשאלה הרי ובניד״ד
 והיה השתמשה, שלא והשיבה המוס לה שנודע
 כאן אין (וא״כ לה האמינה שהמוכרת נראה
 אחר שימוש אי האחרונים שדנו למה מקום
 סי׳ בפת״ש בוה עי׳ מחילה, הוה המום ידיעת

 הרמב׳׳ם על בהגהותיו ומחנ׳׳א א׳ ס״ק רלב
 קלו סי׳ ח״ד רדב״ז ושו״ת ה״ג פט״ו מכירה

רון). !אלף

 הא הנה ואיה. הדמים הוו אי בשאלה ב.
 ונמצאו יפות בחיטים א סעי׳ רלג בסי׳ דקיי׳׳ל

 שלא אף הוא בו לחזור יכול דהלוקח רעות
 חוזר אפ׳׳ה בשווים, לו שמכרם בסכום, נתאנה

 הואיל אבל נמוך, מחיר לו ששילם והיינו בו,
בו. לחזור יכול יפות על ודברו
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 יהיו נמוך מחיר ששילמה רמה לומר ואין
 אין מפורשת פסיקה דכנגר ראיה. הדמים
 וא״כ ח. סעי׳ רב בסי׳ וכדאמרינן ראיה, הדסים

 כיון ראיה הדמים דיהיו המוכרת שטוענת מה
 במחיר קאסטם פיאות מוכרת אינו אחד שאף
 סיכמו הקונה של טענתה לפי מ״מ כזה.

 קאסטם רמי ופיאת קאסטם, פיאת על במפורש
 רהמקח אמרינן א״כ סתמא, קאסטם נקרא לא

 משום הוא בזול שמכרה ומה בטעות היה
 רכ בסי׳ המחבר וכמ״כ לה. נתנה דבמתנה

 דגם דבריה הטעימה שהקונה וכמו ח, סעי׳
 תקופה באותה קנו שלה אחיות וכמה שלה אסא

 גם שכידוע (ובפרט לה הוזילה דלכן והבינה
למוכרת). רווחים עדיין יש הזה במחיר

 רלג בסי׳ הרמ״א לשיטת לדמותו ואין ג.
 סיגים בסף ונמצא צרוף בחזקת כסף לו במכר

 כמה ומשום האונאה, לו ומחזיר קיים דהמקח
 חולקים פוסקים הרבה ועוד הש״ך א. סיבות.

 מהמרדכי היא הרמ״א דדעת וכתבו הרמ״א על
 המהרשר״ם כ״כ יחידאה. והוא האביאסף בשם

 זה דכל כתב היטב בבאר המגיה ב. קלא. סי׳
 בפרשת ונכלל מק״ט הוי דלא הרמ״א שכתב
 אפשר והוצאות פעולות דע״י משום הוא אונאה
 כאן, משא״כ והמיוחל, המדובר למצב להגיע

 פיאת זו פיאה תקרא לא הוצאות ע״י אף
 סי׳ אונאה דיני במחנ״א כעי״ז ועי׳ ״קאסטם״.

בטל. המקח ולכן ו,

 מכר רלג סי׳ הרמ״א לפסק לדמותו ואין ד.
 ונמצא מסורס איל מין שהוא בחזקת בשר

 כאן דהב״ח חדא קיים. דהמקח מסורס שאינו
 סי״ד רלב וכסי׳ הרמ״א, על רכל מכל חלק

 לקבל מוכן כשהלוקח דרק הבית מהבדק הביא
 כשאינו אבל מעות, החזר שרוצה אלא המקח
 וראיתי בטל. המקח המקח לקיים כלל רוצה

 דברי על דכתב ד סעי׳ רלג סי׳ השלחן בערוך
 דגם רס״ל החולקים רבו בזה גם אמנם הרמ״א

 מפורש שדיבר כיון רעות ונמצאו כיפות הוי זה
 שבררו סחורה מין בכל רכן מסורס, בשר

 מעט היא אם בה כיוצא לו שנתן אף זו סחורה
 להורות, יש שכן וכתבו בו לחזור יכול גרוע
 דדינא, ספיקא דהוי ננתה״מ] שכתב מי ויש
עכ״ל. מסתבר. וכן כרבים הלכה אבל

סעי׳ רלב סי׳ הרמ״א למש״כ ענין ואינו ה.
 ואומר עץ של כלי לו מכר שם בב״י ומובא ז

 ליה חזי והלוקח הואיל זהב של שהוא לו
 מק״ט, ואינו אמרתי זהב כשל רטוב א׳׳ל מצי

 להבחין יכול כשהלוקח זה דכל פשוט נראה
 דהרי המוכר של טעמו את אנו מקבלים ואז
 אך התכוונתי, זהב כשל וטוב ראה הלוקח הוא
להבחין. יכל לא שהלוקח במקום לא

 י ס״ק רלב סי׳ בסמ״ע שהובא ומהמ׳׳מ ו.
 כיון לאלתר להבחינו יכול שהלוקח דבדבר

 לעשות הקפיד ולא ולטועמו לנסותו שיכולים
 דרק משמע חוזר, אינו סתם לו מכר והמוכר כן

 מפורש המוכר כשא״ל ולא סתם לו כשמכר
 מלכיאל הדברי וכ״כ לבודקו, כלל אי״צ שאז
 קיי״ל דהנה וז״ל: ו, אות פו סי׳ אבהע״ז ח״א

 בר ונמצא חפץ לחבירו כמוכר רלב סי׳ בחו׳׳מ
 תיכף להבחינו יכול שהיה דבר הוא אם מום

 וקבל סכר הבחין מדלא אמרינן קניה בשעת
 סתם במוכר וכ״ז פוסקים, הרכה שב״ד עיי׳׳ש

 בטל מום בו שאין בפירוש המוכר א״ל אם אבל
 על שסמך הבחינו לא שלזה דאמרינן המקח
 המ״מ וכ״כ מרם. כד שאין לו שהגיד המוכר
 שחושב והטעם ממכירה, בפט״ו להדיא

 שאם לידע לו שיש המוכר ישקר לא שבודאי
 י״ל כסתם משא״כ המקח, יבטל המום ימצא

 יבחין ע״ז יקפיד אם שהלוקח המוכר שחושב
 אפשר אי דאף כתב ובמהרשד״ם עכ״ל. אותו,
 ועי׳ עליז, דחלקן אחרי כהמ״מ לי קים לומד

 וגם הסמ״ע. על רעק״א בחי׳ בזה ועי׳ במל״מ.
 אחר בו שנשתמש דוקא ליה מוקים הנתה״מ

 במקו״א הוכחתי וכבר להבחינו. עליו שהיה
 להבחינו יכול שהיה אחר היא הנתה״מ דכוונת

 רלב מסי׳ יקשה דאל״כ גרידא, בראיה או בקל
 ויש הדמים מחזיר כדרך שלא השתמש יג סעי׳

 וע״כ מקח, קיום יהא השתמש הא מקח, ביטול
 כזה ושימוש ממש בדיקה דצריך אמרו דהתם

למחילה. ראיה הוי לא בדיקה בלא
 יכול אם דדק רב מלך בקרית כתב וכעי״ז

טירחה. שוס בלא לבדוק
 האם מק״ט, כאן היה אכן אם לדון יש כ.
 זמן על שכידות למוכרת לשלם הקונה צריכה

 מק״ט. מדין המקח נבטל אם הפיאה, שלבשה
מכר דאם טר סעי׳ רלב בסי׳ המחבר כתב הנה



ישראל אודקסו

 הפירות שאכל אחר מום ונמצא לחבירו קרקע
 היה ואם הפירות, כל ומחזיר הקרקע מחזיר

 [ובסמ״ע שנר לו להעלוח צריך בו ורר חצר
 משום זה האם שכר לו מעלה מדוע דן שם

 שלו], שאינו כיון בידו גזל משום או ריבית
 דכתב אחא הם ותו״ד ה ס״ק בנתה״מ וכתב

 (דבר מום ועשה שינה דאם יג סעי׳ שם המחבר
 לבעליו המקח דמחויר לעשות) ררכו שאין

 מהא ונלמד שעשה, המום דמי לו ומשלם
 של מום ונמצא הלוקח שחטו דאם דטבח

 שעשה ההיזק את מפסיד שהלוקח טריפה
 ששוה כמה רק לו משלם והמוכר ששחטה

 רבשלמא הנתה״מ הקשה וא״ב כנבילה, לימכר
 לידע הו״ל דלא משום המוכר פטור בשחטה

 הכא אבל הלוקח, חייב ולכן טריפה שהיא
 והלוקח ואינהו, בו שיש המום המוכר שידע

 חיתי ומהיכי שלו, שהוא בחזקת קלקלו הדי
 ראיה ומביא שעשה. המום צל הלוקח יתחייב
 משלמים שנהנו בגלל שרק מיתומים לרבריו

 אינם הנאה דבלא משמע בזול, בשר דמי
 היתה. שלהם דבחזקת כיון כלום משלמים
 דדומה אונס בין הנתה״מ חילק הקושיא ומגודל
 דפטור, לגניבה הדומה לאונס דחייב לאבידה

 אונס הוי בדק ולא לבדוק שיכול כיון והכא
 להשתמש הולך ואם דחייב, לאבידה הדומה

 בנשתמש משא״נ לבדוק, הו״ל שינוי בדרך
 כלל אדעתיה למיסק הו״ל לא שימושו כדרך

 נראה השו״ע דברי בהסבר זה וחילוק לבדוק.
 הוסיף שוב פשוט. כחילוק להנתה״מ לו

 מום ונמצא בו בדר טו בסעי׳ דמה״ט הנתה״מ
 ומשמע לבעלים השכר ומחזיר המקח דבטל
 דלא בגברא אפילו חבירו בחצר בדר נמו דהוי
 וכשיטת לאגרא קיימא שהחצר רק למער עביד

 משום חסר דבזה ו, סעי׳ שסג סי׳ לקמן המחבר
 עביר דלא נהנה אינו וזה להשכיר שעומד
 הכא וא״כ ממון, חסרו שהרי חייב מ׳׳מ לשכור,

 שהדירה כיון לשכור עביד לא שהלוקח אף
 חייב א״ב הפסידו, בו שגר וזה למכירה עומדת

 היה דאם עצמו את הזיק שהמוכר ואף לו,
 ואיהו להשכירו יכול היה מום בו שיש מודיעו
 כלא הלוקח בו שדר כיון מ״מ אנפשיה, דאזיק
 הוא כאילו דחשיב לשלם הלוקח חייכ בדיקה

(וכן צ״ע ומ״מ הנתה״מ: וסיים מדעת. מזיק

 האחרון הדין על צ׳׳ע כתב יד אות בחידושים
 דלא בגברא אפילו במחבר דאיירי שחידש

 שלו והתירוץ החילוק על ולא למיגר עביד
 הדומה אונם לבין לגניבה הדומה אונס בין

 שאפשר משום בצ״ע שנשאר ונראה לאבירה).
 בגברא רק דאיירי המחבר דברי בפשטות לומר

 חייב שאז לאגרא דקיימא וחצר למיגר דעביר
 מ״ם לו מכרו דהרי כשלו שדר אפילו בשכירות

 למיגר עביר דלא בגברא אבל בשכירות, חייב
 לעיל שהבאנו שסג שבסי׳ ואף דפטור, אפשר
 דאפשר הסתפק מ״מ בכה״ג, אף המחבר מחייב
 שלו שאינה לדירה שנכנס משום חייב דהתם
 חייב החסירו אם ולכך שלו אינה שהיא וידע

 שלו שהיא שחשב משום בו גו אם אבל שכרו,
 וע״ו (וביתומים), נהנה רלא כיון דפטור אפשר

וצ״ע. הנתה״מ כתב
 על חסרה ודאי דהמונרת בניד״ד ולכן

 שוק דאין למוכרה, יכולה שאינה הפאה
 נהנית אינה והלוקחת שניה״, ״יד למכידת

 אינו אחד דאף לשבועיים, הפיאה בחבישת
 של חידושו לפי א״ב לכך, לשכור עשוי

 צל חייבת תהיה המחבר דברי בפשט הנתה״מ
 כמה שומא ויעשו שנהנתה, כמה החבישה

 על לחייבה אפשר שאי ברור דזה הנאתה, היתה
 יכולה שאינה למוכרת שהפסידה הפיאה כל

 רק כולו נהנה אחד אם דרק יותר, למוכרה
 קצת שהפסד אומדים בכה״ג קצת היה שההפסד

 שחרוריתא (כדין ההנאה כל לשלם מגלגל
 אפשר אי מועטת כהנאה אבל דאשייתא),

 כתב הרי הנתה״מ אכל החסרון, כל את לגלגל
 להוציא וא״א כמסתפק, נשאר וא״כ וצ״ע, ע״ז

מוחזק. כשהוא השכירות מהלוקח
 של חידושו נקבל אם דאף נ״ל וצוד
 לפירות שעומד בבית רק דזה אפשר הנתה״מ

 כדבר שירוע דבר הפסידו דאז בו, ולגור
 אבל דחייב, ברק ולא לבדוק והו״ל הנמכר
ודו״ק. מחפירות, להרויח עומד לא בניד׳׳ד

 דעה מביא ז סעי' שפג בסי׳ דהרמ״א ועוד,
 נהנה ולא דחסר וס״ל המחבר על החולקת

 ס״ק הגר״א בביאור תוס׳(ועיי״ש כשיטת פטור
 לא דהוי פטור ודאי בניד״ד וא״כ וכא). יח

 דגם כתב יט ס״ק שם הסמ״ע אמנם נהנה.
כמה דפליגי אלא לגמרי פטור אינו וו לדעה



ומשפט צדקה

 בזה כמו החסר, כל או שנהנה כמו האם חייב,
 מגלגלין קצת חסר דמשום חסר, לא וזה נהנה
 להוציא אפשר אי לדינא ומ״מ הכל. את עליו

 לד,לבא להדמ״ד, ס״ל דרי מלחזק, שהוא מדלוקח
 מגלגלין איץ חסר ולא בנהנה דגם כ״ק בדי
 ופליג שהפסידו, מה רק ומשלם הכל את עליו

 שם הגר״א והביאו ויהבי, ד״ה כא ב״ק תוס׳ על
 וכן כלום, משלם אינו נהנה בלא וא״כ כסניף,

 פטור הפוטרת דלדעה משפט בדברי שם כתב
 דכתב קסו סי׳ חו״מ לדוד בתהלה וע״ע מכלום,

 עשוי לא דאם פליגי ברמ״א הדעות דשתי ג״כ
 אכל נקרא אי מועט חסרון רק והוי להשכיר
לגמרי. שפטור או חבירו של חסרונו

 משכירות, לפוטרה טעם ראיתי ועוד
 ב״מ המשניות כפירוש גדול באור דמצאתי

 שצריך שכתב לרמב״ם דאפילו דכתב מ״ג פ״ד
 לא אבל בקרקע רק זהו שכר להעלות

 מהמחנ״א באריכות ועיי״ש במטלטלין,
 דכו״ע דנ״ל דאף סיים דכריל ובסוף וד״רשכ״א,

 עשה הכרי בתרומת מ״מ במטלטלין מודים
עיי״ש. לרמ״ה הרשב״א כין מחלוקת

 הלא דפוטרים, דאשונים לנו יש לדידן מ״מ
 המחנ״א וכן והריטב״א לג, בכ״ק הרשב״א הם
 גניבה דיני חיים דברי (ועי׳ ט סי׳ גזילה הל׳
 בנידון וא״כ שם), המחבר מבן ובהגהה לב סי׳

 שבועות, כמה בפיאה השתמשה שהקונה דידן
 ופטורה דגזלנותא אדעתא ירדה לא זמן ובאותו

 מהקונה ממון להוציא אפשר ואי מהשכירות,
 כמה במשך בפיאה שעשתה השימוש עבור

 אם לעיין ויש המום. לה שנודע עד שבועות
שי. סי׳ וקצוה״ח החו״י במחלוקת תלוי

 דן ה״ח ממכירה כפט״ז דהאו״ש שר״ר ב,
 וסיים ראשונים, מחלוקת שזו וכתב כזה

 צריך דבבגד כתב תעו סי׳ רשב״ש דבשו״ת
 עיינתי הק׳ ואני ע״כ. לבישות, שכר לשלם

 צמר בבגדי איירי ושם הרשב״ש בשו״ת
 אי בדק ולא עכברים ואכילת נקבים שם שמצוי

 מחייב, שם דרק ואפשר שכר, לשלם חייב
 טעות אכל לבדוק, והו״ל הוא דמצוי ומשום

 לבדוק, כלל הו״ל לא מצוי שלא מום או
צ״ע. ועדיין

דבסעי׳ צל״ע דהנה גדול חידוש נ״ל ועוד
 זהב בחזקת טבעת לו מכר הרמ״א: כתב יח

 חייב בדיל בו ומצא הלוקח שברו ואח׳׳כ
 שחייב כתב לא למה וצ״ע מעותיו. להחזיר

 על שחייב יג כסעי׳ כמו ששברו, ההיזק על
 שחל מום כין לחלק אפשר ואולי הקריעה.

 שהו׳׳ל מום מדין להחזירו ורוצה וקנאהו המקח
 לבין חייב, שכיח שאינו מום עשה ואם לבדוק,

 אחר, מין שנקרא טבעת כמו אחר מין לו מכר
וצ״ע, לבדוק. הו״ל דלא

 לעיל כתבנו כבר א״כ הדברים, נכונים ואם
 ההיזק. על ופטורה אחר כמין הוי רבניד״ד

 להוציא אפשר ואי נפיק, לא ספיקא מידי ומ״מ
מהמוחזק. ממון

 של קצר זמן הפיאה כשחבשה זה דכל ודע
 זמן חבשה לדוגמא אם אבל שבועות, כמה
 דרך על דאם ממנה, נהנתה דודאי כשנה, ארוך
 א״כ ימים, כשנתיים רגילה פיאה חובשים משל

 נהנית נקראת וודאי החבישה, זמן בחצי בהנחה
לכו״ע. לשלם וחייבת
 דהמקח נאמר אם הוא, לדון שנותר ומה ט.

 מה כל דמי לשלם המוכרת חייבת א״כ בטל
 פטורה הלוקחת זה ולעומת הלוקחת, ששילמה

 אם וכנ״ל, מוחזקת דהיא מספיקא מהשכירות
 רמי מחוב השכירות חוב לקחת המוכרת יכולה
 חוב, של סיבות שתי הוי שמא או המקח,

לקחת. שאפשר הוא הרין וודאי ואכמ״ל,
 מכירה פט״ז בסוף הרמב״ם כתב א. ג.

 בין התורה מן בין הנאה איסורי וכל וז״ל:
 דין בהם ואין הדמים את מחזיר מדבריהם

 סי׳ סוף בשו״ע המחבר כן וכתב כלל. מכירה
 שכתב ומה יג. סעי׳ סוף קיט סי׳ ויו״ר רלד

 ידע כשהמוכר דרק כד ס״ק שס כיו״ד הש״ך
 באיסור רק זה בשוגג, לא אבל ליה קנסינן
 בחפץ לו שאין באיסוה״נ אבל מדרבנן אכילה

 דמה משום הדמים מחזיר בשוגג אף הנאה שום
 רז סי׳ הנתה״מ וכשיטת למוכר, הקונה הפסיד

 ונמצאת חבירו של בהמתו הרג ראם ח ס״ק
 ואין טריפה דמי אלא לו משלם אינו טריפה

 נתגלה ד״מ לחרישה. מוכרו הייתי לטעון יכול
 להונות יכול שהיה רק שווה היה שלא הדבר

ששווה מה כפי רק לשלם צריך אין ולהזיק.



ישראל ארדקסדו

 רעיי״ש להונות. יכול שהיה מה כפי ולא באמת
 סי׳ נתה״מ וע״ע כעי״ז. דוגמאות עוד בנתה״מ

 סי׳ מנתה״מ סתירה להקשות (ואין ד ס״ק קפה
 והרי וז״ל: הדברים בתוך דכתב ג ס״ק רלד
 כל לשלם צריך ומש״ה הכשרה, מן כמו נהנה
 וכו׳, מועט חסר וזה נהנה בזה כמו הנאתו דמי

 איסור אין שמה״ת דרבנן כאיסור איירי דהתם
 ובאמת ודו״ק. הנאה, איסור אין ומדרבנן אכילה

 הנתה״מ על חולק כו סי׳ הונאה הל׳ המחנ״א
 את ולא שנהנה כפי רק דמשלם וס״ל רלד דסי׳

עיי״ש). המלא, המחיר
 משום אסור השיער אם כניד״ד גם וא״כ
 נמצא הגריש״א, מרן שפסק וכמו ע״ז, תקרובת

 מכר וכמו שוויות, כל בו לו שאין חפץ שמכר
ואפר. עפר לו

 הייתי לא הן ללוקח המוכר יטען אם ב.
 כך, על להשבע אף ומוכן זה, במום יודע

 אף ליבואן, שמכר למי או היבואן על ותחזור
 סי׳ כשו״ע המתכר לדעת שאמנם לו נשיב אנו

 אף הרמ״א לדעת מ״מ עמו, הצדק יח סעי׳ רלב
 וה״ה אחרים, להונות לו אין הסרסור נתאנה אם

 שלא בדבר וכ״ש עיקר, נ״ל וכן כיו״ב, בכל
 לתבוע הקונה יכול כאן וא״כ הקונה, פשע

 ואף סרסור. שהוא דידע אף כחזרה הדמים
 עם שהסכים הב״ח עפ״י יב כס״ק להש״ך
 כשלא אבל פשע, כשהלוקח רק זה המחבר

 המוכר דאם נראה ע״כ בב״ח. עיי״ש לא, פשע,
 לי קים לטעון יכול אינו אשכנז מכני הוא

 עליו. לחלוק הכריע שהרמ״א אחר כהמחבר,
 כבר ספרד, מכני המוכר אם אף דין, מן וכר

 דבמקום כז סעי׳ רלב סי׳ השלחן ערוך כתב
 והמחבר הרמב״ם גם כלל פושע הלוקח שאין

 לילך צריך והוא לשלם, צריך דהסרסור מודים
 לרעק״א וגס לו. שמכר מי על רוצה] (אם

 ולנתה״מ ש״ח, הוא דהלוקח דס״ל כגליון
 בסוגיא שם פשיעה ומיקרי ש״ש, דהוא דס״ל
 בניד״ד מ״מ השור, את כדק שלא ושיני דככי
 ולאסוקי לבדוק הו״ל דלא גמור, אנוס הוא

 ע״ז, מתקרובת העשוי שיער זה אם אדעתיה
הסרסור. על חוזר בכה״ג וא״כ

 מוסר מוכר שכל שנוהגים דבזמנינו ודע
 וחובת היצרן של אחריות תעודת לקונה

עליו כקבל הוי א״כ היצרן, על מוטלת התיקון

 שהיצרן כמקום ורק כנתבע, היצרן את הקונה
 לחזור יכול מצוי שאיננו או מהתביעה מתחמק

 שכן וכמ״ש ברמ״א כמבואר שלו המוכר על
 כהלכה״ ״מסחר ס׳ ועי׳ המחבר. לדעת אף הוא
רכג. עמ׳

 אך איסוה״נ בוראי רק זה דכל עוד ודע ג.
 והש״ך הט״ז בו נחלקו איסור ספק הוא אם

 בספק דאף כתב יב ס״ק רהט״ז קיט, סי׳ יו״ד
 חשבו ולא הדמים ויחזיר אכל שאכל מה איסור

 דמספיקא דכיון משום כלל, להנאה אכילתו
 ס״ק והש״ך מזה, גדול מום לך אין אינשי פרשי

 עכשיו ללוקח יאמר דהמוכר וס״ל חולק כט
 אכלת, דאיסור לך לימא מאן שאכלת

 כן שמדייק דבריו באריכות עיי״ש והממע״ה,
 אי איסור בספק וא״כ ומהסמ״ע. מהראשונים

 ולמפרע מכאן הפאות מוכרי את לתבוע אפשר
 המוכר יאמר רלמפרע קדמוניות, שנים לאורך

 החזר בתביעת אך והממע״ה, כהש״ך לי קים
 מקח ביטול טוען והקונה שבעין פיאה על דמים

 מיניה דפרשי איסור ספק של מום מחמת
 מודה הוא דגם מהש״ך להדיא נראה אינשי,
 משפט כדברי וכ״כ טעות. מקח דהוי להט״ז

 כותב ע״י הועתק מכת״י, מטיקטין למהר״א
 אם לדון יש אך כהלכה״. ״מסחר בס׳ השורות

 עי׳ הדבר, לברר שקשה במציאות בספק ה״ה
 דאינו שאפשר שליט״א, הגאב״ר בדברי לעיל
 קיימות שבניד״ד כיון אך איסור״, ״ספק נקרא

 ויש בכד. המעידים יש העדויות. בין סתירות
 הפוסקים, של לספק דומה אולי ככה, המעידים
ואכמ״ל.

 שהפיאה הוא שהספק הסוברים ולאותם
 תטען אם בדיעבד, ומותרת לכתחילה אסורה

 רק שמותר דבר לקנות רצתה שלא הלקוחה
 אליבא לכתחילה שמותר דבר רק אלא בדיעבר,

 בפס״ד המובאים הפוסקים ברעות תלוי דכו״ע,
 הגראב״ד האב״ד וז״ל רסח עמ׳ ז כרך ירושלים
 פירש ולא בסתם, דבר לו מכר שם: שליט׳׳א

 הוא להלכה שאמנם נודע ואח״כ מהודר, שקונה
 שלום במשפט כתב אותו, אוסרים יש אך כשר,

 חיים שו״ת בשם תפא) (עמ׳ סי״ב רלב סי׳
 כסתות שקנה כאחר לה אות עד סי׳ ח״א שאל

 בשו״ת מש״כ אח״כ לו ונודע במצרים, הנהוגים
מן שאמנם כ סי׳ ה כלל חיו״ד שושן פרח



קסטומשפט צדקה

 מדרבנן, אפי׳ כלאים איסור בהם אין הדין
 להחמיר יש לכתחילה מ״מ הם, וקשים הואיל

 הלוקח ורוצה ס״א, שא סי׳ הרמ״א כמש״ב
 עמו שהדין החיד״א פסק מהמקח, בו לחזור

 לחוש, יש דלכחחילה דכיון מום, נקרא שזה
 הריב״ש בתשו׳ משמע ושכן אינשי, פרשי ודאי

 פה, סי׳ ח״ב שי תשורת בשו״ת וכ״כ תצט. סי׳
 במי סג אות ב סי׳ אברהם מחזה בשו״ת וכן

 עכו״ם של כנוד שהובא לו ונודע דבש שקנה
 כדעת שאוסרים פוסקים ויש הבשר, מצד

 אע״פ ס״ד, קג סי׳ יו״ד בשו״ע הרמ״א
 ולא ע״ז מקפיד הלוקה אם התיר, שהמחבר

 מי שיש מאחר פיו על להעלותו ליה ניחא
 ורוצה בדבר, לחוש יש ולכתחילה שאסר,
 עמו. והדין תבע קא דינא מהמקח, בו לחוור
 בלקח סה סו״ס או״ח סופר חתם בשו״ת וכ״פ

 במקום אלא הותר שלא הודיעו לא והמוכר יין
 שו״ת ועי׳ וחוזר. דמקה מום הוי מרובה, הפסד
 דברי על מש״כ קנד סי׳ ח״א דעה שערי

החת״ס.
 כתב כה ס״ק תסז סי׳ או״ח כפמ״ג אמנם

 שאין כיון להחמיר דעה דאיכא היכא דאף
 אלגאזי מהרי״ט וכ״כ לשלם. חייב כן הלכה

 דראיתי, אמת הן ד״ה נא סי׳ דככורות פ״ה
 שהוא דכל ממעשר פי״ב סוף הרדב״ז בשם
 על טענה ללוקח אין וחסידות חומרא מכח

 חסידותך מפני לא לו לומר שיכול המוכר,
 סי׳ ח״ג מישרים דובב שו״ת אני(ועי׳ אפסיד

 שם). פרנקל לרמב״ם המפתח כס׳ שצויין צג
 דלא צ סי׳ ח״ג מלכיאל דברי כשו״ת וכ״כ

 אדם בני שרוב מה רק אלא מום מיקרי
 הזה שהקונה ידוע א״כ אלא עליו, מקפידים

לכאן. הצריך עכ״ל עצמו, על ומחמיר מקפיד
 ודאי שהשיער באופן א. לרינא: העולה
 ביטול לחבוע לוקח כל יכול ע״ז מתקרובת

 שקנד. להוכיח ועדיך ומעולם, מעז למפרע מקח
בחנות. כאן

 ליצרן ולא היבואן כלפי תהיה התביעה ב.
 דאף הלוקח. הסכים לא דהכי דאדעתא בחו״ל,

 כבר מ״מ לו המוכר את תובע דלהרמ״א
 היבואן את תובע דבזמנינו לעיל ביררנו

 את לתבוע אדעתא ולא הסכים דהכי דאדעתא
מכיר ואינו מכירו אינו שהרי בחו״ל, היצרן

 גם הוא זה פסק שבמקומו. והחוקים שפתר
 ואם בשוגג. מכר כשהמוכר ואף ספרד. לבני

 מהמוכר, שקיבל מה רק לשלם מוכן היבואן
 כמבואר מהמוכר, לתבוע אפשר ההפרש את

ב. ג. אות בסוף

 אם כמציאות ספק שהדבר ובאופן ג.
 ע״ז מתקרובת הוא הזר הפאה של השיער

 שא״א החקירות אחר הרבנים שכתבו (כבניד׳׳ד
 דצדיכים נכריע אם גמור), לבירור להגיע

 קיט סי׳ ביו״ד כהרמ״א דינא [והוי להחמיר
 להוציא אין כעין אינה הפיאה אם יד], סעי׳

 לי קים לומר דיוכל למפרע, מהמוכר מעות
 לשלם צריך אין שילם לא עדיין ואם כהש״ך,

 איסור כספק דאף כהט״ז, לי קים לזמר דיכול
 חדשה והיא כעין הפיאה ואס טעות. מקח הוי

המעות. ומחזיר המקח בטל לכר״ע

 המסופקת בפיאה השתמשו לא ואם ד.
 שערות בחיתוך כמקובל כה טיפלו ורק הנ״ל
 אפשר אי וכבר הלוקח, כקשת לפי ובד׳

 יג סעי׳ רלב בסי׳ המחבר כתב לאחר, למוכרה
 מהמום שידע קודם כממכרו מרם עשה דאס
 ומחזיר הלוקח פטור לעשות, שדרכו דבר והוא

 ששילם דמיו כל ומקבל לבעליו המקח
 כל אין איסוה״נ משום היא שההחזרה (ובניד״ר

 לאחרים, למכור אפשר שאי ממה למוכר נזק
הדמים). כל ומקבל חוזר שהמקח וודאי

 מחלוקת בספק מוטל יהיה הדין ואם ה.
 בטענת המקח את להחזיר יכול אינו הפוסקים,

 לשלם חייב שילם לא אם ואף טעות, מקח
 שרוצה שקנה לפני פירש שלא כיון לכתחילה.

 למוכר ידוע אא״כ רכו״ע, אליבא כשר שיהיה
 שנוהג שידוע או תמיד עצמו על מחמיר שהוא

 לתבוע יכול ואז המחמירים, פוסקים כאותם
טעות. מקח

 ולאחר הזה פסה״ד כתיבת גמר [אחר
 פוסקי דעות ונתפרסמו נתבררו לרבים, שנדפס

 ואלו והיות למעשה, אלו בשאלות הדור
 פרטי לתיק רק ולא להכלל הנוגעות שאלות

 (כדלקמן שליט׳׳א דעתם להביא יש ע״כ זה,
ואכמ״ל]. פיהם על ייעשה והכל משם), קחנו

הייזלר אהרן מרדכי



ישראל אור

 הגרא״ד האב״ד ידידי בזה מש״כ ראיתי
כדלהלן; בזה להעיר והנני שליט״א,

 מינין כשני מיחשב אי לדון במש״כ א.
 והוא קאסטם״ ״סמי לווי שם ליה דאית כיון

 היה ריהטא לפום העיקרי. השם את מפקיע
 שיש שונים מינים בשני זה דכל לומר מקום
 זה ועל לווי, שם בתוספת משותף שם להם

 נחשב אינו לווי שם לו שיש כיון אמרינן
 אף מין אותו דאם היכא משא״כ הראשון, כהמין
שבו. העיקרי את מפקיע אינו לווי שם לו שיש

 דסכרא נימא אי אף י״ל גיסא מאידך אולם
 לווי שם בש״ס דמצינו מה כל מ״מ נכונה, זו

 אלא שוה הוא הראשון השם כשלשניהם הוא
 ודבש רומי אזוב כגון לווי, תוספת יש דלשני

 העיקרי השם אחר בא דהשינוי וכיו״ב, דבורים
 [ועי׳ העיקרי השם את עוקר אם דנים ובזה
 להושענא, כשר גילא חילפא א לד סוכה

 לווי שם ליה ואית הואיל דתימא מהו פשיטא,
 של תרגום הוא חילפא ושם קמ״ל. נתכשר לא

 בנידו״ד משא״כ לווי], השם הוא וגילא ערכה,
 העיקרי השם לפני מופיע ״סמי״ השם

 העיקר שם את עוקר דודאי י״ל ובזה ״קאסטם״,
אחד. מין דהוי היכא אף

 להגאון דשא נאות בס׳ מש״כ לדבר [זכר
 בשם כהקדמה זצ״ל דיכובסקי שמריהו ר׳

 אדם ״פרא״ ישמעאל על כתוב שלכך הח״ח
 העצם שם שאצלו לומר כדי פרא, ״אדם״ ולא

 עיר כדכתיב לווי, שם הוא ואדם ״פרא״, זה
וכו׳]. יוולד אדם פרא

 ״קאסטם״ כקשה הקונה אם בניד״ד ולפי״ז
 מקח ונחשב שינוי הרי קאסטם״ ״סמי וקבלה
טעות.

 לבית שהתברר מה לפי כניד״ד, אמנם
 באו בתוספת שניתנו הללו שמות הרי הדין

 מה״קאסטם״ שונה שזה מראש להגדיר
 אמרה המוכרת לטענת הרי כאן וא״כ האמיתי,

 ״כמעט או פשוט״ ״קאסטם שזה מראש
 לווי, השם את הוסיפה שלא אף א״כ קאסטם״,

 בזה מ״מ אמיתי, קאסטם זה שאין שמשמעותו
 או פשוט״ ״קאסטם שזה טענתה] [לפי שאמרה
היתה ולא חובתה, ידי יצאה בזה הרי ״כמעט״

 אותה תבין לא שהקונה בדעתה להעלות צריכה
אמיתי. ״קאסטם״ שמקבלת ותחשוב נכון

 שהקונה מכיון לומר מקדם יש ועוד. זאת
 מסוג פאה לקנות שבאה אומרת כעצמה

 פאה מצאה שלא אלא כמבצע, שהיתה ״פרידה״
 סוג המוכרת לה והציעה סוג מאותו מתאימה

 או פשוט״ ״קאסטם שזו לה ואמרה אחר,
 לפרטים נכנסה לא והקונה קאסטם״, ״כמעט
 יוצא אמיתי, ״קאסטם״ שקונה וחשבה לברר,
 באה שהיא בזה היתה לא שהטעות לפי״ז
 שבזה אחר, סוג וקבלה ״פרידה״ סוג לקנות

 שיזמה זו היא המוכרת אלא מק״ט, דהוי י״ל
 מודה והקונה אחרת, פאה שתקנה לה ואמרה

 א״כ פשוט״, ״קאסטם שזו לה אמרה שהמוכרת
 המילה של משמעותה מה לברר עליה היה

 את הטעתה היא כן עשתה שלא וכל ״פשוט״,
עצמה.

 בדברים בקיאה אינה דהקונה נימא אי ואף
 בזה חשש שום אצלה נתעורר ולא הללו

 כאן ושיש ״פשוט״, שזה לה אמרה שהמוכרת
 בזה. ספיקא הוי מ״מ רגיל, מ״קאסטם״ שינוי

למוחזקת. נחשבת והמוכרת
 אותה של רע״ז שליט״א האב״ד מש״כ ב.

 ע״ז והיא מואב אילי של בע״ז מקורה כת
 הנה ו, ל״ת להרמב״ם לספהמ״צ וציץ כמוש,

 דדבר העיר ספהמ״צ על העליר ר״ח בהגהות
 אלא התלמוד, ספרי בכל נמצא לא זה

 ״מקריב הלשון הוזכר דרשב״י שבמכילתא
שערו״.

 א״כ כלבד ״בהעברה״ עבודתו דאי ונפ״מ
 השיער, את מוכרים שאח״כ אף דידיה ע״ז זהו

 העברת כעצם נעשית כבר הע״ז עבודת דמעשה
 אולם מקל, ולשבירת לזביחה ודמי השיער,
 יש כזה שערו״ ״דמקריב המכילתא לגירסת

 אותו מוכרים השיער העברת אחרי אם לדון
 היתה השיער שבגזיזת אף אותו, מקריבים ולא

 שם לדון וכמש״כ מותר, להקרבה, כוונתו
בהמשך.

 האזל מאבן ראיה להביא מש״כ והנה ג.
 דגם א לא ובסוכה ב קג ביבמות רש״י בשיטת
 אי הנה עליה, ע״ז תקרובת דין דורון עבודת
הרשב״א דהרי נפקא, לא ספיקא מידי הא משום



ומשפט צדקה

 שמואל וכבית דרש״י, עליה פליגי והרמב״ן
 וא״כ ראשונים, כהנך היא רש״י בונת דגם כתב
 כלל הפסוקים כללי חמד בשדי ועי׳ ס״ס. הוי

 ובענין פוסק. דין יש לרש״י אי שדן ט אות ח
דשרי. הר״מ פסק בע״ז ס״ס

 בפלוגתא ד כאות לדון שכתב במה ד.
 היה לכאורה למפרע, קבוע אמרינן אי דקמאי

 וסרמן הגר״א שנסתפק במה דתליא נראה
 גזה״כ אם מא אות כתובות שעורים בקובץ
 וליכא מחצה על כמחצה דנחשב הוא בקבוע
 קובץ ועי׳ רוכא. מהני דלא דגזה״כ או רובא,

 ביאורים דקובץ כא אות ש״ש בקונטרס ביאורים
 מג אות חולין שמועות וקובץ פו-פז אות ב״ב

 ס״ס מהני אי ה אות שם ביאורים קובץ [וראה
בקבוע]. חוקה או

 שבא מי אף דלכאורה לדון שיש מה אמנם
 דהרי לו, מותר יהיה היבואן אצל לקנות

 הוא והקבוע מהיצרן, מחו׳׳ל זאת מביא היבואן
 לא מהיצרן זאת קנה וכשהיבואן היצרן, אצל
 הסחורה כל לכאורה וא׳־כ איסור, ספק בו היה

 מה גס — מותר הרוב אם — היבואן שקנה
 סחורה ורק אצלו, לקנות ומותר מותר, שקנה

 אם לעיין דיש אלא אסור. יהיה שיזמין חרשה
 ולכאורה ישנה. סחורה שזו לומר נאמן יהיה

 הסחורה על שעשה רישומים אצלו יש אם
ע״ז. נאמן יהיה כעבר, שקנה

דומב חיים שמואל
הדין כיח דייני לאחר בפרשה התפתחות

 מרן של שליחו שב תשס״ד אייר כב ביום
 דונר הגרא״ר שליט״א, אלישיב הגרי״ש

 עיניו שראו את מרן לפני והעיד מלונדון,
 הבאים בהודו: טריפוטי כעיר אזניו ושמעו

 או הטובה על הודאה בתור באים שם להתגלח
 אבל זה, באולם אינו האליל אמנם וכו׳ בתפילה

 בכל שכן ״ביתו״, הוא המקום שכל נמצא
 שחלצו לאחר יחפים להלך נדרשים האולמות
 נחשב הוא משכורת, מקבל שהספר אף הנעלים.
 הרווחים המתגלחים. של ושליח כמסייע

 (מתוך הע״ז למקום מיועדים השיער ממכירת
 זאת לאור ),9 עמ׳ תשס״ד אייר כג יום ״יתד״

 כמיתחם הנגזז השיער כי שליט״א מרן פסק
ע״ז, תקרובת כרין דינו בטירופאטי הע״ז

 בפאות להשתמש אין ולפיכך בביעור, וחייבת
 וראוי בהודו שמקורו אדם משיער העשויות

לבערן.
 אור השיעור אחר לשואל הוסיף ובע״פ

 את ולקבור לשורפן שיש באייר, כ״ג ליום
 יהיה שלא באופן לזורקן גם אפשר אך האפר,
 [כגון בהם להשתמש יוכל אדם ששום שייך

 מוצאן אם עליהן שספק והפאות וכדו׳]. לפוררן
 שיתברר עד בבית להשהותם מותר מהודו
 מצבם יתברר לא ואם באים, הם מהיכן

 כנ״ל לעשות צריך בהם גם כספק, ונשארים
 הספיקות ועכ״פ וכו׳. לשורפם דהיינו בוראים,
 למטרת לחכות שאפשר אלא כודאי, אסורים

 בה מעורב אם שספק סינטטית פיאה בירורים.
 ולהשתמש להקל אפשר מהודו, שערות מיעוט

 מהודו שערות בה מעורב ודאי אם אבל בה,
 ושילם הסערה כל לפני פאה שקנה מי אסורה.

 צריך אסורה, שהפאה התברר ועכשיו עליה
 והשאר בה, השתמש הנאה כמה ולשער לשום
 את להחזיר חייב והמוכר טעות, מקח הו״ל
 — רשאי דחוי בצ׳ק ששילם ומי הכסף. שאר
 חייב ע׳׳ז יחד אך הצ׳ק, לבטל — ד״ת עפ״י

 אחד ע״פ ע״כ שנהנה. מה עבור לשלם
השיעור. מרושמי

 שהתספורת שהגם הוסיף אחר במעמד
 יש מ״מ הע״ז, בבית ולא מיוחד בבנין נעשית

מדרבנן. הפחות לכל תקרובת דין לו
 שליט״א אלישיב הגרי״ש מרן פסק עוד

 המידע עפ״י כי תשס״ר] אייר כב [כיום
 המיוצרות או הנמכרות הפיאות רוב העכשיו

 אם (גם הודו ממדינת בשיער מקורם כארה״ק,
 פאה כל לכן אחרת), במדינה נעשה היצור
 ארצות לגבי בשימוש, אסורה מקורה ידוע שאין

 המיוצרות או הנמכרות הפאות רוב ״אם אחרות:
 פאה הרי הודי, משער אינם אלו כמקומות

 כל (מדין נאסרת אינה מקורה ידוע שאין
 לגבי הפאה. מקור את לברר חובה אך דפריש),

 שיער בה שמעורב ברור אם הסינטטית: הפאה
 אדם. משער העשויה פאה כדין דינה הרי אדם
 אדם. שיער בה מעורב אם ספק כה יש ואם

 בתערובת ע״ז תקרובת (שהרי כשימוש מותרת
 שאץ להקל אפשר ובספק מדרבנן, איסורה

איסור)״. חזקת



ישראל אוד

 שליט״א וואזנר הגר״ש פרסמו זה, לעומת
 ״גויות ולפיו דין פסק שליט״א קרליץ והגר״ג

 ספק בזה ויש ע״ז, לשם נעשית שם השערות
 הגר״ש של נכדו בהנאה״. האסורה ע״ז תקרובת

 ע״ז באיסור איסורן לענין בשמו הוסיף ווזנר
 על לסמוך שניתן בהלכה צדדים כמה שישנם

 ודאי המותרת אחרת פאה שימצאו ועד זה,
 בשעת הקיימת הפאה את ללבוש אפשר

 למזכרות לחזור שאין שם הוסיף עוד הצורך.
 שילמו ואם טעות, מקח של בטענה הפיאות
 אך התשלום, את לבטל אסור וכדומה בצ׳קים

 לחזור אפשר לקחוה לא ועדיין פאה הזמינו אם
 הצדדים פורשו שלא כיון הקניה. את ולבטל

 או אופנים, בבמה לפרשם יש בדבר, ההלכתיים
 דין משום ורק מהודו אינו השיער שרוב דס״ל
 אלו אלא אסורין אינן וע״כ לאוסרן, יש קבוע

 שנקנו אלו אבל קביעותן, במקום שעדיין
 דס״ל או פריש, מרובא דפריש כל מדין מותרין

 לאוסרן אין מ״מ מהודו השיער רוב אם ראף
חשוב לא הגזיזה דמקום כיון תקרובת משום

שמהנה משום לקנותן שאסור ורק ״בפניה״,
וצ״ע

 השיער את לאסור רבנים כמה (ומש״כ
 הפרסומים מחמת רק תקרובת מדין מהודו

 שהשיער שם שמפרש לעיל, המצוטטים
 אותם מדברי בצידם שוברם הרי צ״ע ״מקורב״,

 כ״היטהרות״ ההקרבה את שפירשו חוקרים
 הדין מן לאסור מצדדים שיש מה גם וכיו״ב.
 זה אין זהב של כלי גבי על ההנחה מהמת
 בפועל מוכנס שלא השיער את לאסור סיבה
 כשנעשה אלא נאסר שאינו להסוברים לע״ז

 מוריד ולא מעלה לא והזהב ממש, בפניה
 לעיל שנתבאר כמו נראה ובע״ב וצ״ע. לכאר,

 כמפורש הוא הע״ז ל״מנהג״ הקדמון שהמקור
 לאסור רבנים כמה ומש״כ ובחינוך. ברמכ״ם

 בעולם מקום מכל טבעי משיער פאות לקנות
 שאין בשמם נאמר כבר נימוקם, פירשו ולא

 חבישת להפסיק מוסרי, אלא הלכתי נימוקם
ישראל), נשי ע״י אלו פאות

הבנא בטמק שבת לך רב
 /'V. חוא ;■:זזלויגז בין של צגוז 1ש נופשימחא, הקדוש היהודי אוזר

 זנזן;דין:ובשבת הוא מנתה בעוז; תמיד שנמו ;ועואןדרעוין, שבוז;בעת;
^ מי 1שוזנ חמצוומ: ; בבין ::;במיב6^  לרן!מים . ן8נתו) דיך י

 פגינזיות; י נזבוזינוז הוא פלמי;ששבת; משמואל ;0]6;:ב1עי הומיף: ^^ת,
 בשבת בן1בזזונח;;דןעדי;ס:;ו בארה הס: ;המצדיט ןביך; ימי של ובפנימיות

 בענזק שבת לך רב ־רחמים. וזזמד טוב אך והבל הרכומיס הוזמדיה !הגלה
ב ואז קבכא עמק המד לה״ב;;י-ז;בתמוז בין המצריס בין ימי הב:א.  לך י
 הטנה. ימות מנל ;דזל יוהד הוא המצריס בין בימי שבת:קודש; יוס שבח.
 נמ״ש ;תשדותח;למעלה ■ותרבה בש״ק לבן ;הצער גדול ול11ח שבימי מבוי

דו. וישב;על; נתעלה השביעי וביזם  המה:בצער ישראל ;:בני הגס; גמא:נבו
ל : רי ומוח צער. שונו בשב״ק לו אין להש-י אג  ;ב־ום י מהר נאו״א ’שיהי נל

 שהוא השבינה וגלות צער על צייל חאדס של עיקר;צער בי השבח:בשממה
ח, ■טמנו במול  ממילא ביב;שמחה, הקדושה להשנינה שיש; :;שביק ;אד מלו

 יותר :בזה; גורמיס אנו ;בשמזזח אנו :אמ י3 בשב״לן לנו,לשמות יש אנו אף
מ ; :י ; לחקביה; שמחה: חזון) לשבת שלמה: (תבאו
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קעההכשרות בנתיב

אבערלאנדער חיים הרב
 ישראל שארית רקהל רב

ווילעדניק ישראל אוד וראה״ב

 העיר מימי בתוך הנמצאים סטנים התולעים בעניז
בברוקלין

 בענין מאנ»י עיר פה מאחד נשאלתי
 נרוקליז בעיר לאהדדנד. שנתגלה מה

 ורוב העיר, מימי בתוך קטנים תולעים
 לסנן שעריך אמרו רשם שליט״א הרבנים

 לא ב״ה מאנסי בעיר ואצלינו המים. את
 הוא עבודתו מקום אולם נמצאים,

 למסעדה הולך וכמ׳־פ בוויליאמסבורג,
 קאווה לשתות או מרק איזה לאכול

 הוא אם המסעדה בעל את ושאל וכדומה,
 שלו מכשיר שהבעל והשיב המים, מסנן

 אם שאלתו ועכשיו כן, לעשות לו צוה לא
 שיסודר עד משם מלאכול להימנע נכון

הדבר',

נראים שאינם בתולעים איסור יש אם
מגדלת זכוכית ידי על דק לעינים

 שאינם שתולעים האחרונים הסכמת הנה
 ע״י שנראים אע׳־פ כלל, לעין נראים

 אין בלע״ז) (מיקרוסקו״ף מגדלת זכוכית
 חכמת בספר מבואו וכן איסור, שום בהם
 מט), סימן לח (כלל אדם בבינת אדם

 שנתברר הברית, בספר שכתב מה שהביא
להיות ליין אפשר שאי המחקר חכמי ע״י

 הרבה תלוי זו דשאלה היות והנה . 1
 דיעות חילוקי יש השמועה וכפי הדברים כמציאות

 למעשה, ולא להלכה נכתבים דברי ע״כ בהמציאות,
 להתנהג כיצד שלו המו״ץ אצל יברר אחד וכל

למעשה.

 והמסתכל תולעים, שירום עד חומץ
 תולעים מלא שהחומץ יראה במיקרוסקופ

 אפילו מהחומץ לאכול אסור ולכן רוחשים,
 החלד,, להרתיחו צריך אלא סינון, ידי על

 וכתב מאד. דק בגד דרך יסננהו כך ואחר
 מקום אין שבודאי אדם, החכמת זה על

 שהרי תולעים, מטעם חומץ כל לאסור
 הא ישתה, לא יין חומץ בנזיר נאמר

 אסרה שלא ודאי אלא וכר מותר, לאחרים
 כוונוז ורק לעין. שנראה מה אלא תורה
 שכאשר כזה חומץ לאסור הברית ספר

 בו נראים השמש״ נגד בו ״מסתכלים
 פד סימן יוסף בבית שכתב וכמו תולעים,

 ע״ש, וכר, ירוחם רבינו בשם הבית בבדק
 שו״ת בשם גי) סי׳ (פ״ד בדע״ת עי׳ [אולם

 כספר מחמיר היה ״ם החת שרבו ״ם מהר
עיי״ש], כלל חומץ אוכל היה ולא הברית

 קלוגר שלמה רבי הגאון כתב וכן
 בקונטרס (תנינא, ודעת טעם טוב בשו״ת
 מגדלת בזכוכית שבדיקה נג), סימן אתרון
 מורידה ולא מעלה לא מיקרוסקופ דהיינו

 שאומרים מה ידוע שהרי ההלכה, מצד
 במים נסתכל שאם מומחים חוקרים

 מסוננים אפילו מים בכל נראה במיקרוסקופ
 משגיחים אנו שאין וממה רוחשים, תולעים

 לחוש אין זה בכלי שבדיקה מוכח בזה,
 חכמת בדג׳ וכ״ה ע״ש, לחומרא, אפילו לה

פ״ד). סי׳ (יו״ד שלמה



ישראל אורקעו

 סעיף פר (סימן השלחן בערוך וכ״ה
 ויחוד מים מיני שבכל שמעתי והנה לס,
 העין שאין דקים ברואים מלא גשמים כמי

 מגדלת זכוכית ע״י אלא לראותה יכולה
 בזה והאמת מים, שותים אנו היאך וא״כ
 שולטות העין שאין במה תורה אסרה דלא

 דאל״ב למלאכים, תורה ניתנה דלא בו
 האויר שכל אמרו מהחוקרים כמה הרי

 וכשאדם הדקים מן דקים ברואים מלא
 כיון וודאי אלא מהם כמה בולע פיו פותח
 הוא כלום לאו בו שולטות האדם עין שאין
 נגד ״אפי׳ לראות יכול שהעין מה אמנם

 איסור הוא הדק מן דק ואפי׳ השמש
 ישראל דברי בשו״ת וכ׳׳ה עיי׳׳ש, גמור׳׳
 חיים פרי בשו״ת וכ׳׳ה י׳׳ב) סי׳ (יו״ד
 מאמשינאוו הרה״ק בשם מ׳׳ג) סי׳ (יו׳׳ד
 קמ״ו סי׳ ח״ב אגר׳׳מ בשו׳׳ת וכ׳׳ה ז״ל,

 ושו׳׳ת ז׳׳ל, מבריסק דהגר״ח ומשמיה
 אם אמנם ב׳, אות קכ׳׳ה בסי׳ ח׳׳ז שבה׳׳ל

 אצל רק שנראים אעפ׳׳י רגיל בעין נראים
 מבואר חשמל, אור תחת או השמש

 בכפה׳׳ח וכ״ה אסורים, דהם הנ׳׳ל כפוסקים
 איש הבן בשם כ׳׳ז) ס׳׳ק פ׳׳ד סי׳ (יו׳׳ד

עיי״ש. חי

 האדם בעיני אותם שרואים תולעים
 ע״י רק שרץ רהוא לבחון יכול אינו אבל

הפגרלת זכוכית

 נראית אדם שבעיני כמ׳׳פ שכיח הנה
 וכד׳ אבק כמו ונראית דקה נקודה איזה
 דהוא רואים המגדלת זכוכית ע׳׳י אולם
 כהלכתו המזון בדיקת בספר מצאתי שרץ,
 אוערבך הגרש״ז בשם ד׳) אות ב׳ (פרק
אסורה. והוא לעינים נראה דמקרי ז׳׳ל,

 נתנה לא דד,א חידוש הוא ולדעתי
שלא בזמן ואם השרת למלאכי תורה

 אוכלים היה המגדלת הזכוכית עדיין נתגלה
 צריך למה לזה, חוששים היה ולא אותו

 כזה זכוכית לנו שיש בזמנינו לזה לחוש
 כלל ניכרת לא אדם כעיני למעשה הא

 אות ג׳ פרק בשש״ב ועי׳ תולעת, דהוא
 פרי קליפת גבי שעל הכנימות ולעינן ק״ה,
 שב׳ [ז״ל] אוערבך מהגרש״ז שמעתי הדר,

 כזה למצב שיגעו א׳׳א שאם י׳׳ל דלכאורה
 לא וברחישתן בחיותן להבחין אפשר שיהא
 על השורץ שרץ בכלל לקראותן כלל שייך

 בבינ״א ל׳׳ח בכלל בחכמ׳׳א ועי׳ הארץ,
 סי׳ פ״ד סי׳ יו׳׳ד ובערוה׳׳ש ל״ד ס׳׳ק
 הגרש׳׳ז ואמר חזר זמן לאחר ורק ל״ו,

 החזו״א של ביתו מבאי דשמע אוערבך
 וגם תולעים, לאיסור בזה שחשש זצ׳׳ל,
 מתכסות שבכנימות לפני כי לו נודע

 יכולים רגילה בעין גם המגן, הקליפת
 שנוטה הרי ״ל עב ברחישתן קצת להרגיש

 אם שרץ דהוא רגילה בעין כשרואים דאפי׳
 השרץ רחישת רגילה בעין מרגיש אינו
 מרגיש כשאינו כש׳׳ב א״כ מותר, הוא

 אעפ״י שרץ, דהוא כלל האדם בעיני
וצ״ע. מותר, דהוא קטנה, נקודה דרואה

 קכ׳׳ב, סי׳ ח׳׳ז שבה׳׳ל בשו׳׳ת ועי׳
 נראים כאלו ונקודות וכתב, בכה׳׳ג, דמתיר

 ואין ובימים ובמים פרי על לאלפים
 חשש בהם שאין בעלמא לנקודות ביניהם

 לא העין מראית וא׳׳ב כלום, ולא שרצים,
 גורמת הזכוכית רק כלל חומרא גורמת

 ״כ וכמוש האיסור בכלל אינה וזה האיסור
עכ׳׳ל. וכו׳ האחרונים

 דחזינן דאעפ״י ראיה קצת להביא ויש
 להבחין יכול היה לא אם נקודה איזה

 עפ׳׳י מותר, דהוא שרץ דהוא אדם בעיני
 ו׳ גליון ישראל אור בקובץ שהארכנו מה

שכתבו מה הים, בדגת וירדו במדור



קעזהכשרות בגתיכ

 דמותר בחז״ל דמצאנו וזא לבאר האחרונים
 אינה שהכינה משום בשבת כינה להרוג

 למפרונטי ומהר״י קז:), (שבת ורבה פרה
 להחמיר כתב הTצ ערך יצחק בפחד ״ל ז

 שנתברר כיון בשבת כינה להרוג שלא
 ורבים פריס שכינים ספק שום בלי בזמננו

 שאר אולם עיי״ש, חיים, בעלי שאר ככל
 דבריהם, ותוכן דבריו על חולקים אחרונים

 מתחשבים דאינם התורה בכל הוא דכלל
 וא״ב טבעיות, לעינים שנראית מה רק

 נראה אינו שלהם ורבו הפרו כינים בהני
 בזה מתחשבים אינם ע״ב טבעיות לעינים

 עיי״ש, השרת למלאכי תורה נתנה ולא
 לעינים נראות הן כינים דביצי ידוע והנה

 אמרינן למה וא״ב בלע״ז״ ״ניטס ונקראות
 דהיות אע״ב נראה, אינו שלהם ורבו דפרו
 עלה לא המגדלת הזכוכית שנתגלה שעד

 כמו נראות והן כינים ביצי דהן הדעת על
 שנתגלה שעכשיו אעפ״י ולכלוך, אבק

 דמהן ביצים דהן ויודעים זכוכית הכלי
 נראה לא נקרא עדיין כינים, יוצאים
לעינים.

 נראים הנמצאים, אלו תולעים והנה
 אבק כמו רק נראים אולם רגיל, בעיני

 אפי' בתולעים נראים ואינם ולכלוך,
 והא החשמ״ל, אור תחת אותם כשרואים

 במים הם נמצאים השמועה דמפי ראיה,
 לאחרונה רק נתגלה ולא זמן איזה כבר
 אפשר מגדלת זכוכית ע״י ורק מקרה, ע״י

 לי נדמה נכן תולעים, שהם בהם להבחין
 וא״ב וויליאמסבורג], בעיר הדבר כשבדקתי

 אמנם אסורים, הם אם לדון אפשר היה
 שבכמה אנשים מאיזה ששמעתי היות

 כמו נראים פארק בבארא בפרט מקומות
 רק שהוא אף רגיל אדם בעיני תולעים

חשמ״ל, נורת ותחת יתירה התאמצות ע״י

 הוא, נראים שאינם שהטעם שמעתי עוד
 חיים כשהם אולם מתים, הם כלל שבדרך
 נקרא והז ושריצה, רחיעוה ע״י נראים
 הנ״ל] בשש״ב [וכמובאר לעינים, נראה

 ד״ה ע״א (כ״ח עירובין רש״י לשון עי׳
 כהלכתו) מזון בבדיקת מצוין צרעה,

 דבר שרץ, לשון שרץ שרץ מילת בביאור
 שירוצו ע״י אלא נראה ואינה בארץ שגר

 אין ע״ב עיי״ש קוטנו, מפני וריחושו
כלל. בזה להקל

מירשו שלא פשום נזה להקל יש אם

 בהם להקל יש אם לדון יש ועכשיו
 סי׳ פ״ד בסי׳ וכמבואר פירשו, דלא משום

 שרצים פא״ט] סוף בחולין [ומקורו א׳
 שיחין ועזבבורות שבכלים במים הגדלים
 אעפ״י מותרים, נובעים שאינם ומערות

 שוחה לפיכך וקשקשת, סנפיר להם שאין
 שבהם לשרצים חושש ואינו מהם ושותה

 ממקום פירשו ואם פיו, לתוך יזדמנו אם
 שפת על או הבור לאחורי כגון רביתן
 אסורים שחזרו אעפ״י מבחוץ הכלי

 לא אבל פירשו, שמא לחוש אין ומסתמא
 מותרים, מבפנים כלי דופן על אלא פירשו
 ברוקלין בעיר המים לפי׳׳ז וא״ב עכ״ל,
 הבית לתוך מהבורות צינורות ע״י באים
 פירשו לא הצינורות בתוך שהשרץ ובזמן

 איזה דיש יאמרו דאפי׳ ומותרים, מהמים
 או לפרוש להם ואפשר בצינורות חורים

 פתוחים, הם הצנורות מקומות דבאחה
 המשך כמו נחשבים הצינורת מכ״מ

 סי׳ ח״ז שבה״ל בשו״ת וכמבואר מהבור.
 דאין מותרים, הם וא״ב ד׳, אות קכ״ג

 הבור שפת על דפירוש חוששין
לתוך מהברז כשנשפך רק וא״ב 2,ולחוץ

הולכים המים דאם שם כשבה״ל ועי׳ .2



ישראל אורקעח

 אולם שיפרשו, להם אפשר אז כלי איזה
 כבר הם לפנינו שנמצאים שרצים הני

 של כימיקלים הרבה נותן שהעירייה מתים,
 מתים ככולם ורובם המים בתוך קלאור״ין

 והם ליפרוש עור א״א א״כ ממנו,
.’מותרים

 רק היה כן, אמרינן אם אפי׳ אולם
 משא״כ שהם, כמו המים לעזתות מותר
 מאכלים שאר עם התבשיל לתוך ליתן
 ר׳) (בס״ק הש״ך במחלוקת רתליא נראה

 מבור המים רכשפירוש ה׳ ס״ק והט״ז
 השרץ כשפירשו מותרים אז אם לכלי
מקרי לא ראז סובר הש״ך הכלי, בתוך

 להכלי מבור כמו דינו הצינור גובה מחצית עד רק
 כבר בצינור העברה ומשעת בפנים דפירשו דחיישנן

 הט׳׳ז לשי׳ חדא בזה, לדון יש ולדעתי אסור, הוא
 אסורים אינם לכלי מבור כשפרשו דגם וד, בס״ק

 מותרים. דהם בוודאי בפנים הכלי לדופן כשפירשו
 אפ״ל כזה, דאוסר ד׳ בס״ק הש״ך לשי׳ אפי׳ אלא
 מכלי דכשפירשו הש״ך למש״כ ודומה שאני דכאן

 הכלי בדופן כשפירשו אפי׳ מותרים דהם כלי אל
 המשקה עם להיות רביתייהו דהייינו דאמרינן בפנים,
 וא״כ ואסורים, שינוי נקרא לכלי מבור ורק בכלי,

 כל הוא והמיס לבור דמחוברים דצינורות מסתבר
 ורק רכיתייהו, היינו מקרי בור למי מחוברים הזמן
 היינו מקרי לא זה מהכור שנפרדו בכלי שהם מים

וצ״ע. ואסורים רביתייהו
 הא משום בזה, להחמיר דאין ופשוט .3

 ודתר דאין י׳) אות י״ד סי׳ (יו״ד בחזו״א דמבואר
 שבמים היולי שכח שרצים כהני רק המים בשרץ
 לא גם ונקבה, מזכר כשנולדו םשא״כ אזתם, מהודק
 ששרצים אומרים העולם והאומרת אסורים, פירשו

 דחכמי דידוע אינו. זה ונקבה, מזכר נתהווה אלו
 לך דאין ואומרים החז״ל על בכלל חולקים האומות

 זכר ע״י מבחוץ בא הכל ולדעתם קרבו רמניה דבר
 הנמצאים בתולעים כזה מבוכה היה וכבר ונקבה.
 והם קרבו דמניה מבואר דבחז״ל בפנים הדג בבשר

 בא דהוא אמרינן האומות חכמי אולם כשרים,
 גליון ישראל אור בקובץ בזה הארכנו וכבר מבחוץ.

 זמנינו אחרוני והסכמת הים, כדגת וירדו במדור ו׳
שם]. כמבואר להתיר

 הכלי לדופן אפי׳ וכשפירשו רביתייהו
 כמו״כ א״כ ואסורים. פירשו מקרי ולפנים

 מקרי המים שבתוך אוכלים על כשפירשו
 דכשפירשו להט״ז אמנם ואסורים, פירשו
 א״כ לבור מכלי אפי׳ מותרים הכלי בתוך

 עצמו בהמאכל כשפירשו מסתבר כמו״כ
 [עי׳ ומותרים. הכלי בתוך כשפירשו דינו

 דפי׳ ירוחם רבינו בשם בבד״ה בב״י
 ומותר פי׳ מקרי לא לתבשיל מחומץ
 אדם ובבינת ט׳, ס״ק בפר״ח ועי׳ עיי״ש

 עליו ומש״כ ו׳, ס״ק ובפר״ת מ״ט, אות
 בדרכ״ת באריכות ועי׳ ה׳, ס״ק במשב״ז

מזה). מ״ה ס״ק

 להקל דיש אפ״ל דידן בשאלה אולם
 דכשהם כתבו כבר דהא הש״ך, לשי׳ אפי׳

 זה לכאורה וא״כ מתו, כבר בפנינו מצוים
 אם והרא״ש הרמב״ם במחלוקת תליא

 והמחבר אסורים, הם מתו כבר כשפירשו
 אולם הכריע, ולא מחלוקתם הביאו ד׳ בסי׳
 בסתם המקילים דעת דהביא כיון

 שדעתו נראה וי״א בלשון והמחמירים
 וכ׳ י״ב, בס״ק הש״ך וכ״כ בזה, להקל

 א״כ עיי״ש בזה, כהמקילים הוא דעיקר
 בלא״ה הנ״ל שלהט״ז דהיות אפ״ל היה
 אסורה, הוא הש״ך לשי׳ ורק מותרים הם
 כשמתה דפירשה סובר לשי׳ הש״ך הא

 ג׳, אות הכרו״פ לשי׳ [ובפרט מותרת,
 דאפי׳ שם, בגליון אברהם ביד מציון

 מדרבנן, רק הוא כשמתה פירשו להאוסרים
 הט״ז על לסמוך יכול דרבנן בחשש א״כ

 מותרת] הוא הכלי בתוך דכשפירשו הנ״ל
 להחמיר הוא הפוסקים דסתימת היות אמנם

 שם, בשפ״ד בפרמ״ג עי׳ ומתו, בפירשו
 וכן בזה, דהחמיר הטור בהג׳ הכנה״ג בשם

 אות מ״ו כלל התו״ח על המנ״י הכריע
וכ״פ שם, הפרמ״ג דעת נראה וכן י״ג,



שדוח בנתיב קעטהנ

 ע״נ ט׳, ס־ק וכפר״ת י״ג ס״ק בפר״ח
כזה. להקל דאין נראה

פירשו כשלא אן) אפוד שלנו מים אם

 דבמים אמרינן אם הנ״ל כל אולם
 אולם כשפירשו, רק השרצים אסור שלנו

 בתולעים מחלוקת דמצאנו גרור, אינה זה
 מושכים שהם ונעיצים בחריצין הגדלים

 הם הנמצאים התולעים אם נובעים, ואינם
 להם דאין כיון פירשו לא אפיי אסורים

 שבבור במים דדווקא י״א וקשקשת, סנפיר
 מותר בתובו עצור שהמים לכלי שדומה

 לים דומה הם המושכים חריצים ״כ משא
 פירוש, לא אפי׳ אסורים בתוכו ושרצים

 הנובעים במים ורק בזה גם מתירים ויש
 ולא ריעות ב׳ הביא והמחבר אסורה, הוא

 דעת הביא ח׳ בס״ק והש״ך הכריע,
 משמע וכן בזה, להחמיר שפסק המהרש״ל

 פרמ״ג דעת וכ״ג עיי״ש האו״ה דעת
 ובמנח״י ד׳ ס״ק בפר״ת וכ״פ שם, בשפ״ד

 להקל פסק הפר״ח אמנם בי, נ״ק נ״ג כלל
 צ״ה ס״י לובלין מהר״ם בשו״ת וכ״ה בזה,

 ס״ק בדרכ״ת ועי׳ ד, סק״ז גבוה ובשולחן
כ״ח,

 בורות הם שלנו הראזאוואוס והנד,
 שנמשכים מאוד גדולים גשמים מי כינוס
 ובכמה ונעיצים, חריצים ע״י העיר לתוך

 הקרקע בתוך חריצים בנו מקומות
 בא ידם ועל מסעמעננז מכוסה [טונעלס]

 כמו שדינם ונדאד, העיר, לתוך המים
 במחלוקת ותליא המושכים ונעיצים חריצים

 שצריך סוברים שרבים והיות הנ״ל,
 דידן בשאלה גם ע״כ וכנ״ל, בזה להחמיר

 בלי המים לשתות ואסור להחמיר יש
סינון.

 דחלק שמעתי אלו, דברינו כתבו אחר
 רוב אולם ממעיינות באים בעיר מהמים

 ולדעתי גשמים, מי מכינוס באים המים
 דחרוצים להסוברים מותר הוא אז גם

 דיאמרו דאף שרי, המושכים ונעיצים
 הם מעיינות הני בתוך שנבראו דהתולעים

 המציאות לברר צריך בזה [וגם אסורים,
 רק לבדם עומדים המעינות אין אס והיינו

 גשמים המי לתוך ונמשכים מעורבים הם
 שם מהם בטל אולם גשמים המי הם ורוב

 על נוטפין ברבו בטעם תלוי ואולי מעיין,
 יו״ד עי׳ כזוחלין, מטהרים דאינם הזוחלין

 ובאחרונים ג׳, ס״ק ובט״ז ב' סי' ר״א סי״
 מעיין דין מדמים אם לדון צריך ותו שם,
 דב״ח בשו״ת עי׳ מקוה, לדין תולעים לגבי
 הגר״ש שם במחלוקתו נ״ד סי׳ ח״ב יו״ד

 נתערבים הם מכ״מ ז״ל] קלוגער
 שמביאים המנהרות בתוך או בהראזעווארס

 מכינוס שנבראו התולעים עם להעיר מים
 לא למה א״כ הרוב, שהם גשמים מי של

 דפריש כל לפנינו שנמצא התולע על יאמרו
 מי של מכינוס בא והוא פריש, מרובה
פירשו. דלא מותר שהוא גשמים

 על כמחצה קבוע דכל לומר ואין
 ק״י סי׳ בחוו״ד דמבואר לפי״מ מחצה,

 מקרי הראשון תערובות דמקום ח׳ אות
 בפעם כשנערכו כאן וא״כ הקבוע, מקום

 בהטונעל או בהאראזעווארס הראשונה
 מקום הוא שם להעיר המים המוביל הגדול

 בתוך להטעגקס משם ושנתפרשו הקביעות,
 בפנינו שלא מהקביעות פירוש נקרא העיר,

 גדול [ודוחק רובה, בתר דהולכין
 מהברז יציאת עד הראשוגה דמתערובות

 ותו׳ קביעות] וחד תערובות חד הכל הוא
 עומדים אינם תולעים דהני דהיות אפ״ל

מקרי לא הזמן כל ניידים זהם במקומם



ישדאל אורקם

 וניידי(זבחים דניכבשונו להא ודומה קבוע,
 בחכמת ועי׳ קבוע, דין לו דאין ב׳) ע״ג
 דהם דאעפ״י ט׳) וד סי׳ הקבוע (שער חכם

 או בעדר אחת בכנופיא הם אם ניידים
 וזה קבוע, מקרי ברה״ר אפי׳ או בשדה

 קשר איזה דיש אחת כנופיא כשהם הוא
 מפוזר דהם כאן, משא׳׳ב להשני אחד בין

וצ״ע. גדול, הכי בשטח ומפורד

 אעפ״י אחד מחכם שמעתי סברא עוד
 [וכ״ה שם, מקובצת בשטה דמבואר מה

 דהא ט׳] פסחים פרץ רבינו בבחידועזי
 מקרי לא ולמה וניידי ניכבשונו דאמרינו

 שמחזיר דמיירי מהקביעות, לפנינו פירוש
 לא וע״כ פורשים כשהם רואה ואינו פניו

 שיודע דאף לנו הרי לפנינו, פי׳ מקרי
 פורשים הם פעלתו ע״י הזאת דכעת

 לא הפרישה רואה אינו אם מהקביעות
 כמו״כ א״כ ומותר, לפנינו פירוש נקרא

 כשיוצאים התולעים רואים שאין כאן
 כשיוצאים דתיכף ועTד להכוס, מהצינור

 איזה אחר רק לראותם א״א להכוס מברז
 אפשר מרתוחותו נח כשהמים דקה

 שלא מהקביעות פי׳ מקרי ע״כ לראותן,
 להמחמירין דאפי׳ ופשוט דמותר, בפנינו

 אין דכאן שרי כאן בפנינו, שלא בפירוש
 מהקביעות, יקח שמא הגזירה שייך

ודו״ק.

 שהתולעים שמעתי אנשים מאיזה אולם
 בתוך בעיר שיעז הגדול הטענק בתוך נוצרו
 איזה שיש לדבר וראייה העיר, קרקע

 מהם כלום נמצאים שלא בברוקלין מקומות
 שמבחוץ בהראזזעווארס נוצרים היה ואם

 בכל נמצאים להיות צריכים היה לעיר
 נתהווים שהם אע״כ בשווה, העיר מקומות

 וצריך שמסתבר, דבר וזה הטענקס, בתוך
אם דאפי׳ לברר צריך ותו הדבר, לברר

 הראזעווארס בוזוך שנוצרים העיירה יאמרו
 מאוד קטנים הם שם דאולי לברר צריכין
 הטענקס ובתוך מיקרוסקוף ע״י רק ונראים
 כמו דינם ואז יותר, גדולים נעשים

 באור וכמבואר הטענקס, בתוך שנבראו
 הים בדגת וירדו במדור ו׳ גליון ישראל

 הדג בשר בתוך הנמצאים תולעים לגבי
 שאמרו ואעפ״י קרבו, דמניה דמותרים
 דבחוץ כי^ מכ״מ בחוץ, שנוצרו החוקרים

 ואילו מיקראוסקאפיק בדרגת קטנים הם
 קרבו מיניה נקראו גדילים הם הדג בבשר

 נבראו הם שאכן נתברר ואם ומותרים,
 נבראו כמו שדינם נראה הטענקס, בתוך
 הם שלהם דהטענקס כיון ומערה, בבור

 אולם כקרקע. שדינם לקרקע, מחוברים
 נמשכים הם דאח״ב דאעפ״י נראה,

 בחריצים דינם אין צינורות, ע״י מהטענק
 לכלי מבור כהומשכו דינם רק המושכים

דמותרים. צינור, ע״י

 אם ולהסירו לבררו שאפשר איסור
מה״ת בטל הוא

 הם התולעים אם לדון יש ועכשיו
 ברור רזה השאלה, ותוכן כמים, בטילים

 כריה דהא בהמים בטילים התולעים דאין
 דאינם אמרינן אם אולם בטילה, אינה

 הוא השאלה כל ״כ א בריה מחמת בטילים
 על לסמוך יכולים אז דרבנן, איסור רק

 דינם הסושכין דחריצים דסוברים השיטה
 וכ״ה הנ״ל, המנ׳׳י בדברי [דהמעיין כבור,

 רק החמירו דהם יראה הנ״ל, הפרמ״ג
 להחמיר צריך מה״ת איסור דהוא דהיות

 דרבנן באיסור משא״ב בזה, כהמחמירים
 אולם המקילים] הפזיטות על לסמוך יכולים

 צריך ע״כ מה״ת, בטיל דאינו אמרינן באם
 הם פירוש בדלא דגם שיטות כהני להחמיר
להסירם אפשר תולעים הני והנה אסורים,



הכשרות בנתיב

 דכר אם לבאר צריכין א״כ סינון, ע״י
 בטילה אינה אם ולהסירן לבררן שאפשר

מררבנן. או מה״ת

 ההלב נפל ראם כתב, צ״ח בסי׳ הרמ״א
 צריך בששים טעמו ונתבטל תבשיל לתוך
 להקפיא החלב וטבע צוננים מים שם ליתן

 שם, ויסירנו המים על למעלה ולצוף
 מכירו כאילו הוי להסירו דאפשר דמאחר
 שם הכרו״פ ומדברי משם, להסירו וצריך
 דהיות הוא, הדבר דטעם נראה ר) (ס״ק

 כסו מקרי משם האיסור להסיר שיכול
 שאם כתב וע״ב בטיל, דאינה דשיל״ם
 צריך אין הצינון ע״י יתקלקל המאכל

 שהוא, כמו התבשיל אוכל אלא לצננו
 לא דבכה״ג ד׳ סי׳ ק״ב בסי׳ וכמבואר

 בפרמ״ג אולם עיי״ש. דשיל״מ, מקרי
 ויש הכרו׳־פ, על כתב ד) משב״ז (צ״ח
 וכוונתו האיסור, כניכר הוי דכאן לחלק

״היות שכתב הרמ״א דברי דמפשטות
 האיסור״ ניכר כמו נקרא להפרידו דיכול
 דהוי הוא בטלה דאינה דהטעם נראה

 וע״כ בטילה, דאינה האיסור ניכר כאילו
בטילה, אינה יתקלקל המאכל אם אפי׳

אינה הפרמ״ג שיטת לפי׳ ובפשטות,
 האיסור ניכר כמו דהוי מה״ת בטילה
 בשם לקמן עי׳1 מה״ת, בטילה דאינה
 דאפ״ל מוכרח, אינה באמת אולם הט״ו],

מה׳׳ת בטיל אינה בהדיא ניכר דרק
 רק עצמו, מצד ניכר שאינו דבר משא׳׳ב

 ואז להכירו פעולה לעשות דאפשר היות
 חומרא רק זה האיסור, ניכר כמו מקרי

 להל׳ בפתיחה בפרמ״ג קצת וכ׳׳נ מדרבנן,
 וכר. ודע בד״ה ב׳ פרק סוף תערובות

 הכרו״פ על חולק שהפרמ״ג מה ועיקר
משום אינו בטילה דאינה דהטעם הוא,

 ״ב ק מסי׳ ראיה אין וע״ב דשיל״מ, דהוי
לצננו. א״צ יתקלקל דכשהמאכל

 מצוין ) ט׳ ל״ב (כלל באו׳׳ה, גם
 כתב שם, הגולה ובבאר ק״ד בסי׳ בד״מ

 לסננו שאפשר במשקה שנתערב דאיסור
 עכ״ל, בטיל ואינה כדשיל״מ ליה הוי

 ממש, כדשיל״מ דינם דאינם נראה (אולם
 וכאן במינו רק בטיל אינו דשיל״מ דהא

 ועיקר אסור, מינו אינו דאפי׳ פשוט
 יש אם ולפי״ו דשיל״מ! כעין דהוי כוונוזם
 מקרי לא דבכה״ג להוציאם יתירה טידחה

 (ס״ק בפר״ח ק״ב בסי׳ וכמבואר דשיל״ם
 א״צ כ״ג), סי׳ נ״ג (כלל אדם ובחכמת ח׳)

 כלל באו״ה ועי׳ ‘ובטילים, להוציאם
 ו׳) אות צ״ח בש״ך (מצוין ח׳ אות כ״ג

 ס׳ צריך מינו אינו ביבש דיבש דהטעם
 דבר שנקרא לפי הוא ברוב בטיל ואינו
 האיסור להכיר קצת דיכול תקנה לו שיש

 שהוא דמאחר בס׳ בטיל ומ״מ ולהסירו,
 דבר שפיר נקרא מוצאו ואינו מועט כ״כ

 רכיון דכוונתו, ונראה תקנה, בו שאין
 בטיל אינה ולהסירו האיסור להכיר דיכול

 ס׳ כבר כשיש משא״ב דשיל״ם כעין דהוי
 [ומש״ב להסירו יתירה טירחיה הוא א״כ

 דאינה כוונתו, מוצאו, ואינה מועט שהוא
 לא ע״כ יתירה] טירחה ע״י רק מוצאו
ובטילה. דשיל׳׳מ עוד מקרי

 מינו, כשאינו דמין קיימל״ן אנו והנה
 טעם ויתן יבשלם שמא מטעם אסור

ועי׳ ברמ״א, א׳ סי׳ ק״ט בסי' כמבואר

 שם דנראה מה קצת מוב! ולפי״ז .4
 ולא לסננו צריך ככעושה דאסרו בשר׳( דרק באו״ה
 שיש דבר הוא סינון דגם וסובר איסורים, בשאר

 דםרים כשביל כשמסננים ובפרט טירתיה כיה
 החמירו בכדעשה איסורו ששרץ היות ורק קטנים,

בזה. וצ״ע טרחיה, ביה שיש אפי׳



ישראל אוד

 דבטיל מקילים דרבנן דבאיסור שם בש״ך
 ונראה בזה] אחרונים מחלוקת ועי' ברוב

 מאוד דקות לחתיכות שנפרך נזיירי רזה
 בטור כמבואר לזה, זה בין ניכר שאינה
 קצת דיכול באופן משא״ב שם, ובש״ך
 דרבנן באיסור גם ולהסירו, האיסור להכיר

 הנ״ל צ״ח דסי׳ דהדין דמסתבר ם׳ צריך
 דאינה ולהסירו להכירו שיכול דבאיסור

 האו״ה ורק דרבנן, באיסור גם הוא בטיל
 להכירו שייך פעמים דהרבה דהיות סובר
 מין אופן רכבל אמרו פלוג לא משום ע״כ

 קיימל״ן אנו משא״ב ס׳, צריך מינו באינו
 נזשא״כ אסור אז להכיר כשיכול דרק

 שמא מטעם רק אסור להכירו כשא״א
 אסור, אינו דרבנן ובאיסור יבשלם,

ודו״ק,

 הראשונים, מחלוקת בזה יש ובאמת
ד׳) שער ד' (בית הבית בתורת דהרשב״א

 היתר כלי ברוב שנתערב איסור דכלי כ׳
 דאיבא משום שיל״מ דבר מקרי ולא כטיל
 בבדק והרא״ה להגעילו, והוצאות הפסד
 כיון דבבה״ג, וכתב, עליו חולק שם הבית

 זה הרי מתוכו האיסור להוציא ראפשר
 והרשב״א בטל, ואינו האיסור כניבר

 דבריו, ודחה עליו פליג הבית במשמרת
 בטיל האיסור להוציא דאפשר היכא דגם
 וכשצריך בטיל אינו דשיל״מ משום ורק

 ועי׳ דשיל״מ, מקרי לא הוצאות להוציא
 ג׳ שער ז״ל) שקאם (מהגר״ש ישר כשערי

 הוא, דמחלוקתן לבאר דהאריך י״ט, פרק
 האיסור ולהוציא לברר שיכול בדבר אם
 האיסור ניכר שנקרא מהי׳ת, בטיל אינו אם
 ולפי״ז עיי״ש, דשיל״מ, דנקרא משום או

 ד■ סי׳ ״ב ק כסי' דקיימל״ן לפי״מ
קיימל״ן דאנו מבואר א״כ בהרשב״א,

 רק אסור האיסור, ולהוציא לברר דכשיכול
דשיל׳׳ס. משום

 דשם דאפ״ל לגמרי, ראיה אינה אולם
 הרא״ה, שיטת להבין קשה דככלל שאני,

 שאפשר דבדבר דאמרינן דהא דמסתבר
 משום בטיל אינה ולהסירו האיסור לברר

 שיכול כדבר ה״מ האיסור, ניכר דנקדא
 ומה האיסור הוא מה עליו ולעמוד לבררו

 דכעח דאעפ״י אמרינן ע״ב ההיתר, היא
 לעשות דיכול כיון מכ״מ הדבר, ניכר אינו

 כמו עכשיו כבר נחשב ולהכירו פעולה
 תערובת, כאן ואין מבורר הוא שהרבר
 א״א שלעולם שנתערבו בכלים שם משא״ב
 ומה איסור הכלי הוא מה הדבר על לעמוד

 ניכר הדבר יהיה לא ולעולם ההיתר, הוא
 יצטרך שלא תמצי היכי יש [רק בפני״ע
 לא ״כ א הגעלה], ע״י והיינו לביטול
ומתבטל. האיסור כניכר נחשוב

 לבאר הנ״ל, יושר בשערי האריך עוד
 והריטב״א הר״ן מחלוקת ג״כ הוא רזה

 (ד״ה שם דהר״ן ע״ב) ט' דף (בסוכה
 הדמ״א על המהרש״א הגליון מציין גרסינן,

 כשאר ביטול זה שאין ובוודאי שב' הנ״ל)
 יכול שאדם דבר לך שאין איסורים
 הגירסא ד' תרכ״ו משה [ובחמד להתירו

 אולם בטיל, שיהא עליו ולעמוד ״להסירו״]
 יושר השערי מדייק (שם) הריטב״א מדברי

 בכהיי״ג, בטיל אינו מדרבכן שרק שם,
 הרשב״א, רבו בשי' הוא דהריטב״א וכי

עיי״ש, הרא״ה בשי׳ הוא והר״ן

 כתב א׳ סי׳ תרכ״ו, סי׳ בשו״ע והנה
 מרובה צילתה הסוכה אין ראם המחבר
 שישפיל צריך האילן ע״י אלא מחמתה
 יהא שלא בעינן הסכך עם ויערכם הענבים
עליהם רבה כשר סכך ויהא ניכרים



קפגהכשרות כנתיב

 דאפשר דאעפ״י דסובר הרי עכ״ל, ומבטלן
 ודלא בטיל, פסול הסכך ולהסיר לבררו

 די ס״ק שבמג״א ואעפ״י הנ״ל. הר״ן כשי׳
 בשו״ע שם שנייה דהדיעה רסוכר מבואר

 ובשי׳ בטילה ראינה וסובר בזה גם חולק
 האחרונים, כל עליו הק׳ כבר הר״ן,

 ניכרים שאינה שכתב, הרמ״א רמרברי
 יורה שנייה דעה גם דבזה נראה בטילין,

 וכ״ב בטיל, דשפיר - הראשונה לדיעה
 במשנ״ב ועי׳ צע״ג, המג״א דדברי בגד״א

 דדלהלכה מבואר הרי ז׳, אות ובשעה״ע ט׳
 שפיר האיסור להסיר שיכול דבל קיימל״ן

מה״ת. בטיל

 בוודאי מדרבנן דהא להקשות ואין
 בסי׳ ברמ״א בסי׳ וכמבואר בטיל, דאיננו

 עי׳ כאן, בטיל למה וא״ב הנ״ל, צ״ח
 שם ובפרמ״ג ג׳ ס״ק שם במחצהש״ק

 רזה ונראה בצ״ע, זה דהניח ד׳ אות בא״א
 שאפשר דהטעם ״ג הפרט להטעם רק קשה

 ניכר דנקרא משום הוא אסור לברר
 דאינו שכתבנו, לפי״מ משא״כ האיסור,

 מובן דשיל״מ, דהוי משום הוא בטיל
 דהטעם שם, יושר בשערי וכמוש״ב שפיר

 שעד מטעם הוא בטיל, אינו דדשיל״ם
 ביטול] ע״י [היינו באיסור שתאכלו
 שייך וזה ביטול, ע״י שלא בהיתר תאכלנו

 מצוה, עשיית לגבי ולא באיסור רק
 לכתחילה לערב דמותר להסוברים [ובפרט

 ואין בחוה״ס ואפי׳ פסול עם כשר הסכך
 לכתחילה, איסור מבטלים אין משום כאן
 ידי יוצאה דאינה רק איסור כאן דאין כיון

עיי״ש. מצוה]

 על לחלוק כ׳ ק״ב סי׳ החוו״ד גם
 מינה באינה דמין רב׳ מ״א) (ק״ה הפר״ח
 לקפילא לתת דאפשר בטעמם שווים דאינה
(ק״א והחוו״ד בטיל, אינו האיסור שיכיר

 ״דלא בטיל דשפיר כ׳ ג׳) ק״ב ובסי׳ ז׳,
 וכנראה עיי״ש לקפילא להטעימו מטרחינן״
 מדין היא להכירו דאפשר סובר דהחוו״ד
 מטרחינן לא טירחיה ובמקום דשיל״ם,

 ניכר מדין דהיא סובר והפר״ח ליה,
 מחיוב טירחיה במקום גס וע״ב האיסור
 דהא צ״ע לפי״ז אולם ו,Tולהפר להכירו

 ג״ב בסופו במשב״ז ק״ב בסי׳ הפרמ״ג
 הטור דמדברי וב׳ הפר״ת על חולק

 בטעם פינו באינה דגם משמע והמחבר
 בסי׳ והא לקפילא, להטעימו וא״צ בטיל
 ואולי האיסור, בניכר דהוי הטעם כ׳ צ״ח

 הוא הפרמ״ג לטעם דאפי׳ לעיל כמוש״ב
 טירחיה, במקום והקילו מדרבנן חומרא רק

 יתקלקל דהמאכל מהא דמ״ש צ״ע אולם
 אותו סחייבין דג״כ מהפרמ״ג דמשמע
לחלק. ויש להכירו,

 רע״ז) (יו״ד חת״ס בשו׳׳ת ומצאתי
 עם שנתערב טעות בו שהיה בס״ת

 פ״ח סי׳ אליהו יד בשו״ת ופסק באחרים
 עליו חולק והחת״ס בתרי, חד בטיל דהוא

 אחר חיפוש ע״י לברר דאיכא רהואיל
 אינו ולהסירו הפסולד, הס״ת איזה חיפוש

 מחולקים דהם וכנראה עיי״ש, ובו׳ בטל
 דאפשר סובר אליהו יד דשו״ת בהנ״ל

 ובמקום דשיל״מ מדין בטיל אינו להכירו
 נקרא רזה סובר והחת״ס בטיל, טירחיה

 יתירא טרחיה במקום ואפי׳ האיסור ניכר
בטיל. אינו

 ז׳) אות ק׳ (סי׳ השלחן בערוך ועי׳
 להפריד ואפשר בהיתר שנתערב דאיסור
 ביצה כגון יתירה, טירחה ע״י רק האיסור

 בה שיש מבחוץ שניכר אפרוח בו שיש
 מאוד וקשה ביצים כאלף שנתערב אפרוח
 היות ורק בטילה, ולהוציאו, כולם לבדוק
וכנראה עיי״ש בטילה, אינה בריה שהוא



ישראל אור

 דבאפשר דאמרינן דהא כהנ״ל, ג״ב דסובר
 הוא בטיל אינה ולהסירו האיסר להכיר
 שפיר בזה טירדזה וכשיש דשיל״ם משום
בטיל.

טל ראינו האיסור ניכר של הנרר מה נ

 מוסכם רזה ביאור, צריך עריין אולם
 בהיתר שנתערב ראיסור הפוסקים בכל

 עי׳ מה״ת, בטל ראינו האיסור, וניכר
 הלבוש רברי רהביא ג׳ ס״ק תרל״ב בט״ז
 בטיל, האיסור בניכר אפי׳ רמה״ת רכתב
 רבווראי אינה, רזה הט״ז עי״ז וכתב

 בהריא ג״ב וכמבואר בטיל אינה רמה״ת
 אסור ספיקו ר״ה ע״א צ״ה חולין בתוס׳

 רכתבנו והא שם, בפרמ״ג ועי׳ עיי״ש
 בטיל אינו האיסור להכיר רבשאפשר לעיל

 שם, הרמ״א דמיירי באופן היינו מררבנן,
 רכעת ונתערב, תבשיל לתוך חלב רנפל

 לעשות ריכול רק בפני״ע ניכר האיסור אין
 רק בטל אינו זה ולפרירו, להכירו פעולה

 רכעת כיון בטיל שפיר רמה״ת מררבנן,
 גם אם משא׳׳ב בפני״ע, ניכר הדבר אין

 בטיל אינו בפני״ע ניכר האיסור כעת
 כלל, תערובות נקרא לא שזה מה״ת,

ופשוט.

 מה ביאור קצת צריכים לפי״ז ואולם
 לעיין, יש דלכאורה האיסור, ניכר- נקרא

 עדיין המחוברים העצים כתבנו דלעיל
 ולהכשיר התלושים בעצים בטיל לאילן

 ניכר זה, נקרא לא למה ולכאורה הסוכה,
 בפני״ע עץ בכל כשמעיין דהא האיסור,

 מחובר הוא ומה תלוש הוא מה יראה
 דצל הכוונה, דאולי שמעתי אחד [ומחכם

 עצים של בצל בטילים המחוברים עצי של
 להאריך ויש ניכר, אינה וזה התלושים,

האו״ה בדברי לעיין, יש וכמו״ב בזה,]

 מינה כשאינו מין ברוב, בטיל אינה דלכך
 האיסור להכיר קצת דיכול לפי׳ יבש,

 ניכר משו״ה מקרי לא ולמה ולהסירו,
 נראה ומדבריו מה״ת, בטיל ואינה האיסור

 בשמו וכ״ב בטיל. אינה מדרבנן דרק
 [ורק ד׳ סי׳ ל״ט כלל חטאת בתורת
 מה״ת, בטיל אינה שם שכתב שני להטעם

 איסור בנפל וכמו״ב שם] זהב בזר ועי׳
 דאינו כתב, לסננו דאפשר משקה לתוך
 נקרא לא ולמא דשיל״מ, דהוי משום בטיל
 הנ״ל השלחן הערוך ודברי האיסור, ניכר

 דהא מאוד, קשה אפרוח בו שיש בביצה
 אפרוח בו שיש רביצה שם, בהדיא כתב
 לא למה וא׳׳ב אפרוח בו שיש הדבר ניכר

האיסור. ניכר מקרי

 דאינו האיסור דניכד נראה, וע״ב
 מקרי לא דזה הטעם וכנראה בטיל,

 בהדיא האיסור בניכר רק הוא תערובות,
 כשיסתכלו בני״א ורוב כל לעין בגילוי

 דברים כאן שיש יראו, זו בתערובות
 משא״ב מה״ת, כטיל אינו אזי נפרדים

 רק ניכר והוא בהדיא, ניכר אינו כשאיםור
 רב ועיון יתירה וד,כחנה הסתכלות ע״י

 יתדמה זה בתערובות שיסתכלו בני״א ורוב
 נפרדים, דברים כאן ואין שווה דהכל להם

 ורק מה״ת ובטיל לתערוכות שפיר נחשב
 להכיר דאפשד הואיל בטל, אינו מדרבנן

 כעצים, ששם שפיר מובן ולפ״ז האיסור.
 דבל ליה ידמה זו בסוכה שיסתכל מי

 שיש דעתו על יעלה ולא שווים הם העצים
 שאינה במין וכמו״כ עצים, מיני ב׳ כאן

 קטנות לחתיכות שנחתך מיירי יבש, מינו
 יסתכל כשאדם וא׳׳ב ניכרות, שאינן

 מינים ב׳ כאן דיש ירגיש לא זו בתערובות
 חתיכה בכל יתירה הבחנה ע״י ורק

שפיר מינים, ב׳ כאן שיש ירגיש בפני״ע,



קפההכשרות בנתיב

 איסור חתיכת בנפל האו״ה וכמו״כ בטיל,
 משום רד! בטיל דאינה לח בתוך יבש

 שא״א קטנה בחתיכה מיידי דשיל״ם, דהוא
 וכמו״ב יתירה, הבחנה ע״י רק להכירו
 שניחן מיירי אפרוח, בו שיש בביצה
 הבחנה ״י ע רק אפרוח בו ריש להכיר
יתירה,

 דידוע בזה, ביאור צריך צריין אולם
 אם א' סי' ק״ד בסי׳ האחרונים מחלוקת

 ונפל קטנות לחתיכות שנחתוך יבש איסור
 לסננו וא״א עב מאכל שאר או שכר לתוך

 שי׳ וכ״ה שם, הרמ״א שי׳ בטיל, הוא אם
 בכריה ורק בטיל דשפיר שם, הש״ך הב״ח

 כעדשה דשיעור שרצים משמונה בשרץ [או
 אולם מדרבנן, בטיל אינה בריה! כמו דדינו
 איסודים דבכל לבאר האריך שם הט״ז
 ואעפ״י האיסור, ניכר רנקרא בטיל אינה

 האיסור שניכר כיון מכ״מ לבררו שא״א
 החזיקו מאחרונים ובמה עיי״ש בטיל אינו
 וב׳׳ה א׳, ס״ק בדרישה עי׳ הט״ז, בשי׳

 אות פר״ח ג׳, פדק שני חלק כהן במנחת
 כלל ובמני״י שם, הגר״א שי׳ וכ״ה ג׳,

 נ״א כלל בחכמ״א וכ״פ כ״ג, אות כ״ב
 כ׳ שם במשב״ז ובפרמ״ג ג׳, ב׳ א׳ אות

 דהוא כיון בטיל אינו מה״ת דלדבריהם
 ניכד דאינו דאעפ״י לנו הרי האיסור, ניכר

בטיל. שפיר בהדיא,

 מיירי דשם דנדאה אינו, זה באמת אך
 הבחנה בלי לעינים נראות שהן בחתיכות

 שאינן קטנות בחתיכות משא״ב יתירה,
 רב ועיון יתירה הבחנה ע״י רק נראות
 שם הפרמ״ג מלשון וכ״נ בטיל, שפיר

 ליבש ביטול ראין הט״ז שמש״כ שכתב,
 לו אין שניכר כל אלא דווקא, לאו כלח,

 שכתב, שם במנ״ב וכ״כ עיי״ש, ביטול
בתוך ונראות״ ״הניכרות בחתיכות ומיירי

 כ״כ קטנות דהן בחתיבות משא״כ המאכל,
 ע״י רק עיינים בראיית ניכרות שאינן

 שפיר בלח, יבש רהוא אף יתירה הבחנה
 שם, ובפר״ת שם, בהגר״א והמעיין בטיל.

 הרב השו״ע נובתשו׳ שם, ארם ובחכמת
 המנ״כ בדברי גם כן דהבין נראה, הנ״ל
 נראיח דאינה דמיירי דהבינו ידאה, הנ״ל]

 האסודה דהחתיכה דמיירי דק לעינים,
 מקרי ג״כ וזה היד, במשמוש נרגשת היא

עיי״ש. האיסור ניכר

 לו יש הפרק, בסוף שם במנ״ב אולם
 אפי׳ בטיל אינו בלח ריבש אחר, מהלך

 בתשו׳ רבריו מובא כלל, ניכר כשאינו
 מדבריו ונדאה י״ח, סי׳ הדב שו׳׳ע שבסוף

 תס״ו הרב בשו״ע וכ״נ זו, כשי׳ דהחמיר
 בשו״ת עי׳ אולם עיי׳׳ש, י׳ וסי׳ ט׳ סי׳

 דהוא שכתב, ע׳, סי׳ יו״ד צדק צמח
 נגד הם דאשונים דכל יתידה, חומרא
 מחולקים והט״ז העז״ך דוזא וגם, זו. שיטה

 וגם בזה, מהט״ז יותר נחמיר והאיך בזה
 ותו, כהן. המנחת דברי דחה הנ״ל במנ״י
 דשרץ דמבואר ק׳, בסי׳ השו״ע נגד דהזא
 מדין מדרבנן דק בטיל אינו לקדידה שנפל
עיי״ש. בריח,

 (פדק כהלכתו מזון בבדיקת מצאתי וכן
 אלישב ״ש הגדי בשם דהביא שביעי)

 ז״ל, אוערבך הגדש׳׳ז ובשם שליט״א
 אלא להכירו א״א אם בריה שאינו ררבר

 ובטיל האיסור ניכר נקרא לא גרול בטורח
 רק הוא רזה לבאר שם ומאריך בתערובות,

 שרץ דהוא להכירו וטורח קושי כשיש
 עכ״ז נמצא שהוא מקומו ררואה אף רהיינו

 שיש ניכר יתירה והבחנה טירחה ע״י רק
 רק הוא הטירחה אם אבל שרץ, כאן

 דמונח שרץ כגון השרץ אחר החיפוש
כל לחפש וצריך בכרוב מקום באיזה



ישראל אורקפו

 כשמגיע אבל למצאו וקמטים מקומות
 וא״צ שרץ כאן דיש תיכף ניכרת למקומו
 שפיר זה להכירו, יתירה וטירחה הבחנה

 כן ומדייק בטיל, ואינו האיסור ניכר נקרא
 ו׳) ס״ק י״ה סי׳ (יו״ד החזו״א מלשון

 עיי״ש. צ׳ סי׳ יו״ה צדיק צמח ומשו״ת
הם. טעם של ודברים

 הני דידן. שאלה לגבי מזה, לנו היוצא
 דומה ומראיהם מאוד קטנים הם תולעים
 רק שרץ כאן שיש להכיר וא״א להמים

 ככולו ורוב רב, ועיון יתירה הבחנה ע״י
 שיש בכלל שיש מרגישים אינם בני״א
 נרגשים אינם וגם המים, בתוך דבר איזה
 נראה [כן קוטנם מחמת היד משמועז ע״י

 בוויליאמסבודג, בעיר הדבר כשבדקתי
 פארק שבכורו שמעתי אחד מחכם אולם

 ע״כ הדברן, לברר וצריך ניכרים, יותר הם
 הם ומה״ת האיסור, ניכר מקרי לא

 דהוא בטילים אינם מדרבנם ודק בטילים,
 להסירו דיכולים [ותו, בטילה דאינה בדיה

 שפיר דבדרבנן לומר יש א״כ מסננת], ע״י
 רק אסור דאינו הפוסקים על לסמוך יש

 פירשו לא תולעים ואילו מהמים כשפירועז
אסורימי. ואינם

 חיים דברי בשו״ת דהא להקשות ואין .5
 דעובר לסננן שא״א מאוד קטנים בתולעים דן הנ״ל,

 דא״א ניכדים דהם דכיון זכי המסננת, נקבי דדן
 הנ״ל וד,ש״ך הט״ז במחלזקח תליא א״ב לבררן
 ונוטה בטיל, הוא אם לסננן וא״א האיסור בניבר
 לדור לילך ומחיוב מה״ת בטיל ראינה להט׳׳ז לחוש

 חה עכ״ל אחרת ברירה שדם אין אם אחד במקום
 אע״פ שלנו רבתולעים שב׳ לדברי סתירה לכאורה
 וה אולם האיסור, ניכר מקרי לא לסננן שאפשר

 ע״י דניכרים חיים בתולעים מיירי דשם אינד,
 [עי׳ האיסור, ניכר נקרא שפיר חה ושריצה רחישה

 הנ׳׳ל] צרעה, ד׳׳ה ע״א (כ׳׳ח עירובין רש״י לשון
 נראד, נקרא דסילבין י״בן במש״ז(פ״ד בפס״ג וכ״ה

משא׳׳ב עיי״ש, רתישתם ע״י דניכרים לעינים

 לעיל שכתבנו דלפי״מ לומר, ואין
 והא דשיל״מ, מקרי לסננם דבאפשר

 לקולא, דרבנן ספק אמרינן לא בדשיל״מ
 דק רזה אחרונים דוב דהסכמח אינה, זה

 או פלוגתא בספק משא״כ מעשה, בספק
 לקולא הולכים שפיר איפשטא הלא בעיה
 ובפרמ״ג ג׳, תצ׳׳ז או״ח בפר״ח עי׳ בזה,

 פרק ב׳ חלק יו׳׳ט להל׳ כוללת בפתחיה
 י״ח אות ק״ב ובדרכ״ת כ״ז, אות א׳

 עוד, להקשות ואין קצ״ז. אות ק׳׳י ובסי׳
 לדרכנן שנתגלגל איסור ספק הוא זה דהא
 זה לקולא, דרבנן ספק ביה אמרינן דלא

 לא אס הפוסקים מחלוקת דיש חרא אינוז,
 אסור, הוא אס שנתערבו קודם הספק נודע

 דמיקל א׳ אות ס״ס בדיני בש״ך עי׳
 שא״ח בשם בדרכ״ת ועי׳ הפסד, במקום

 ותו ״מ. הפס בלא להקל דיכול הסוברים
 י״ג) ס״ק נ״ז סי׳ (משב״ז בבפרמ״ג עי׳

 הוא לדרבנן, שנתגלגל מה״ת איסור דספק
 דדינא, בספיקא ולא מציאות בספק רק

 רל״ה אוח ק״י בדרכ״ת ועי• טעמו, עיי״ש
 מטעם אינו לד,קל כוונתנו דעיקר ותו מזה,
 הרבה דיש דהיות רק ולקולא דרבנן ספק

 הנ״ל בפר״ח ועי׳ בזה, המקילים פוסקים
 כהמקילים, דעיקר לבאר דהאריך

 בדאורייתא לחוש שצריך כתבו והמחמירים
 והפרמ״ג המנח״י לשון [עי׳ כזה, לחומדא

 יכול לדרבנן נוגע כשהוא א״ב הנ״ל]
בזה. המקילים על לסמוך

שיל כשכישלו אם  בל• טהמיט תכ
 מותרים הם אם סינון

 ממסעדה לאכול מותר אם נבאר ועכשיו
 סינון בלי שבישלו קאווה לשתות או מרק

ט׳ סי׳ פ״ד בסי׳ המחבר מקודם. המים

 לעיניס נראה לא רוחשים שאינם דידן בנידון
ובטיל.



קפזהבשדות בנתיב

 בלי בדיקה שצריך פרי ובישל עבר כתב,
 ואם בודק, עבשיו לבדוק יבול אם בדיקה,

 שם בש״ך כתב הדבר וטעם מותר, לאו
 ס״ם דמקרי הרשב״א, תשובת בשם (ב״ט)

 שהיה ואת״ל כלל, רחש כאן היה אם ספק
 דבריה דאמרו דאעפ״י ונתבטל, נמוח שמא
 שלימה בבריה אלא אמרו לא בטילה אינה
 האו״ה וכתב בטילה, מחויה כריה אבל
 אבל בסתם, פי׳ הוחזקו, שלא דהיינו שם,

 וודאי, הוי בבך שהוחזקו במדינה פרטיים
 מלובלין מהר״ם מדברי וכ״נ ספק, ולא

 ג״ב וכ״ב הש״ך. עכ״ל ב״ז סי׳ בתשי׳
 אולם י״ז. אות הט״ז על בהגהות בנקוה״ב

 נימוח, בספק דמתיר מבואר, שם בהט״ז
 סובר ובמו״ב להתליע, שדרבן בפירות אף

 באן דאין לומר רחוק צד רק כשיש דאף
 נימוח, ספק בצירוף להתירו יכול תולע

 כלל התו״ח על יעקב במנחה ועי׳ עיי״ש,
 בזה, כהט׳׳ז דעיקר דכתב, ח״י אות מ״ו
 מתולעים שכולם בוודאי בידעינן דרק

 אליעזר בדמשק הסכים וכן עיי״ש, אסור
שם. התו״ח על

 הט״ז, שי׳ בביאור לומר ואפשר
 שהוא בדבר לומר יכולים האיך דלכאורה

 ממנו ולעשות ספק דמקרי מאוד רחוק צד
 בספק דלמה לדון יש דבאמת ספיקא, ספק
 מתירין, אינם הבריה נימוח דילמא אחד
 בהדיא שם וכמוש״כ הט״ז לשי׳ אפי׳ נוזה

 דהא דביון אמרינן לא ולמה הר״ן] בשם
 א״ב מדרבנן רק הוא בטלה אינה דבריה

ולהקל. דרבנן ספק הוא

 ה׳) ל״ח (כלל אדם בחכמת ומצאתי
 איסורא אתחזק דמקרי הדבר טעם שכתב

 ולקולא, דרבנן ספק ביה אמרינן דלא
 ורק איסור, כאן יש דוודאי כיון והיינו

איתחזק מקרי ונתבטל נימוח אם ספק

 להקל דרבנן ספק ביה אמרינן דלא איסורא
 הנ״ל הט״ז סברות מובן ולפי״ז עיי״ש,
 שדרכן כפירות אף נימוח, בספק דמתיר

 צד רק כשיש אף מתיר וכמו״כ להתליע,
 רכל דסובר תולע, כאן דאין לומר רחוק
 תולע כאן היה דלא לומר צד איזה שיש
 איסורא איתחזק מקרי לא רחוק, צד אפי׳

 דרבנן ספק מדין נימוח בספק ומתירין
 דהא ולומר לדחוק צריך ולפי״ז ולהקל.
 הוא ספיקא״ ״ספק הלשון הפוסקים דכתבו

 ספק עוד דכשיש כוונתם, רק דווקא, לאו
 מכח להקל ויכול איתחזק עוד מקרי לא אז

דרבנן, ספק

 כמבואר דסובר נראה, הש״ך ובשיטת
 ח) סימן יו״ד ד (חלק פועלים רב בשו״ת
 ספק נימוח בספק אמרינן דלא דהטעם

 דבריה זה דין עשו דחז׳׳ל ולהקל, דרבנן
 אזלינן ולא תורה איסור כדין בטילה אינה
 כדין לחומרא נקטינן אלא לקולא ביה

 אם ספק יש אם ורק תורה, איסור שאר
 כדין לקולא אזלינן בזה לאו או בריה היא

 בדיה ודאי היא אם אבל דרבנן, ספיקא
 אם ספק כגון אחר מצד ספק שיש אלא

 תורה איסור דין לזה יש לאו או נימוחה
 ק׳ סי׳ ט״ז ועיין לחומרא, ביה דאזלינן

 בזה מ״ש שם אחרונים ובשאר א׳ ס״ק
 ב׳ ס״ק ק״א ס׳ בש״ך ג״ב ועיין

עכתו״ד.

 והש״ך הט״ז מיירי דשם צ׳׳ב, ודבריו
 אמרינן בזה בריה, והוא איסור בספק

 דעצם דהואיל הדבר וטעם לחומרא, ספיקא
 בו והולכין אורייתא, ספיקא הוא הספק

 דאינה איסור וודאי כמו נחשוב לחומרא,
 ספק משא״כ שם], יהודה יד [עי׳ בטילה

 וא״ב דרבנן ספיקא הוא הבריה נמות אס
בספק כמו לקולא ביה אזלינן לא למה



ישראל אור

 אינו נימוח דספק נראה, וןנ״כ וצ״ע. בריה
 ספק משום להתירו וא״א השקול, ספק

 דאפי׳ סובר דהש״ך או ולהקל, דרבנן
 הוא אם בריה כאן דאין לומר צד כשיש

 איסורא איתחזק מקרי עדיין רחוק צד
ספיקא. ספק מכח רק ומותר

 בדברי שהבין ט״ז ס״ק בכרו״פ ועי׳
 מצוי שהרחש פירות מין רכל זו הש״ך

 בהם היה לא דלמא ספק בגדר נכנס אינו
 ל״א ס״ק בפר״ח וכ״ה ואסורים, תולעים

 בהם מצוי דהרחש וזיתים ופולים דעדשים
 בוודאי ידעינן כאילו ודיינן ספק כאן אין

 צדק בצמח אולם עיי״ש תולעים בהם שיש
 הרבה עליהם חולק זה, לסי׳ בחידועזיו

 שלא דבל והעלה, דבריהם על להשיב
 להיות שמצוי אף בתולעים זה דבר החזיק

 ולא ספק רק הוי לא תולעים זה במין
 אות סוף אדם בבינת ועי׳ עיי״ש, וודאי

 ״מ מ בתולעים בהוחזק דאף שכתב ל׳
 יש איסור וודאי או ספק הוי אם לענין
 ״כ כ מוחזק הוא אם הענין לפי הכל לדון

עיי״ש תולעים בו שיש לוודאי וקרוב
 כאן ולפי״ז שפז, בדרכ״ת כ״ז [מצוין

דבעיר נראה בתולעים, דידן בשאלה
 לומר וא״א כ״כ שכיח דאינו וויליאמסבורג

 יש תולעים ביה דיש לוודאי קרוב דהוא
 ב״פ בעיר משא״ב נימוח, בספק להקל

 לרוב, ונמצאים מאוד ששכיחים ופלעטבוש
 מכח להקל אפשר אם הש״ך לשי׳ צ״ע
 בצד אפי׳ דמקיל הט״ז לשי׳ משא״ב ס״ס,
 להקל מסתבר תולעים, שם דאין רחוק
בזה.

אחר רק אסורים שהם תולעים
כריה נקראים אם שנתפרשו

עכשיו דהא להקל יש סברא עוד

 מדרבנן רק בטילים בוודאי שנתבשלו
 לסננן, וא״א ניכרים אינם דהא בריה, מדין

 שיטות הני על לסמוך יכול ובדרבנן
 ואעפ״י וכנ״ל, בפידפזו רק דאוסרים

 נתפרשו תבעויל איזה אם אותו דכשיבעולו
 יעז דאולי כתבנו, כבר מאכל, אותו בתוך

 כשמתו פירשו דאם בזה הש״ך על לסמוך
מותרים. הם

 הפוסקים כשאר יאמרו אם אפי׳ אולם
 א״ב אסורים הם מתה דפירשו דסוברים

 מ״מ ,‘המאכל בתוך כשפירשו נאסרו
 שאסור דשרץ הסובריס שי׳ בזה לצרף יש
 מתחילת נאסור מקרי לא שפירעזו אחר רק

 טעם טוב בשו״ת עי׳ ובטילים, ברייתה
 שב׳ קס), סימן א׳ (חלק תליתאה ודעת

 שנמצאים מאד קטנים תולעים להתיר
 על להסירם אפשר ואי בורות), (של במים

 ערוך בשלחן לן דקייסא שמכיון סינון, ידי
 בריה בדין א׳) סעיף ק׳ (סימן דעה יורה

 דוקא דהיינו באלף, אפילו בטלה שאינה
­וכו ברייתה, מתחלת אסורה שהיא באופן

 שלא עוד שכל כיון אלו תולעים לכן
 שהם שפידשו לאחר גם מותרים, פירשו

 כל לאסור כריה דין להם אין אסורים,
 מתחלת נאסרו שלא מאחר בגללם, המים

 זו בסברא קדמו וכבר עכת״ד. ברייתן.
שכתב, סק״ד) ק׳ (בסימן ופלתי הכרתי

 הנ״ל ככרו״פ דמכואר ולפי״ס .6
 לצרף יש דרבנן, איסור רק הוא כשמתה דבפירשו

 בראש עי׳ בטיל, בריה גם דרבנן דבאיסור שי׳ הני
 דבריה אמרינן לא דכדרבן דמצדד צ״ז) (חולין יוסף
 כ׳ פרק ג׳ חלק התערובות בשער אמנם בטיל, אינו

 כיה שייך דרבנן באיסור דגם הש״ך נדברי מדייק
 הביא בסופו א׳ ס״ק בסשכ״ז ק׳ ובסי׳ בריה. דיני

 יהודה ביד ועי׳ בדרבנן, גם בריה דשייך מהכרו״פ
 בטיל בריה גם דרבנן דבאיסור לבאר דהאריך (שם)

עיי״ש.



קפטהכשרות בנתיב

 יצא ערוך והשלחן הר״ן דברי פי שעל
 המתהוים קטנים שתולעים גדול, דין לנו

 pכי מילבין, ונקראים בתלוש, בפירות
 שאינם מותרים, פירשו שלא זמן שכל

 ע״ב הארץ, על השורץ שרץ נקראים
 אץ ויפרשו רבים ימים יעמדו אם אפילו
 נאסרו ולא הואיל בריה, תורת עליהם

 ח״ו מקום ומכל ומסיים ברייתן, מתחלת
 יש פנים כל שעל אלא בזה, להקל

 כי בכך, לנכשלים זה פי על התנצלות
 האיש ומי בזה, לעמוד אפשר אי בעוה״ר

 איסור של מפשע אני חף לומר יוכל אשר
 כן כוזבתי אך האלה, כארצות תולעים

 למעשה אבל הפורענות. בפני כתריס להיות
 ועיין ע״ב. כלל. זה על ולסמוך להקל ח״ו

 פד (סימן דעה יורה יעקב בישועות
ע״ש, זו. סברא כן גם שהזכיר סק״א),

 השו״ע (בגליון יהונתן מטה ובהגהות
 האבן טור הגאון דברי מביא ק׳), סימן

 הרשב״א מדברי להוכיח שכתב כו) (סימן
 רבי והגאון ופלתי, הכרתי דברי היפך

 כתב דווילנא, צדק המורה הכהן, כצלאל
 הכרו״פ דברי ולהצדיק ראייתו. לדחות
ע״ש.

 דחה סק״ה) ק׳ (סימן דעת החוות אולם
 שכתב מה פי על ופלתי, הכרתי דברי

 כי קעט), (מצוה המצות בספר הרמב״ם
 היינו ארבע לוקה פוטיתא אכל שאמרו מה

 שלוקה הטעם והרי וכוי. שפירשה לאחר
 גם הוא כזית שיעור בה שאין תולעת על
 דשפיר אלמא יז), (מכות בריה משום כן

 בהגהות [אמנם עיי״ש, וכר, בדיה חשיבא
 בעד המליץ החוו״ד על ברוך אמרי

 פד, (סימן מגדים הפרי גם הכרו״פ].
הכרתי דברי הביא לא) ס״ק דעת בשפתי

 הפוסקים כל שבאמת וכתב, ופלתי,
 שכל בריה, הוי דמילבין כתבו האחרונים

 דאפרת, כאוכלא הוו פירשו שלא זמן
 בריה, חשיבי שפיר כשפירשו כך ואחר

 בזה להקל אין לכן באיסור, נוצר ומיקרי
 ברכה במחזיק בחיד״א גם ע״ש, כלל.

 לומר נראה ולי כחב, סק״י) פד (סימן
 שנתנבל לעוף ענין זה ואין בריה, דחשיבי

 אבל בגופם, דבר שנתחדש הנסקל ושוד
 להם גודם בלבד מקומם שינוי התולעים

 אינו מקומם שינוי שגם ועוד וכוי, להאסר
 לפרוש, שדרכם נודע ומתחלה חידוש,
 אסורים והם לכך, נועדים הם ומראש
ע״ש. אחר. דבר מחסח ולא עצמם, מחמוז

 יורה בסוף (נדפס מרבבה דגול ובהג׳
 הגאון בשם ששמע כתב, פד) סימן דעה,
 לא דמילבין (כנ״ל) מפדאג יהונתן דבי

 לא ואם היא, נכונה וסברא בריה, מקרי
 זה על לסמוך נכון היה לזה סתירה תימצא

 מצאתי שוב אולם וסיים, וכר, למעשה אף
 נח),גבי טרפות אלו פרק (בחולין להר״ן

 י״ב לאחר דמותרים דכדא תמרי הני
 המצויים אלה שתולעים דאמרינן חודש,

 בתלוש, כעת נולדו חודש י״ב לאחר בהם
 וכי במחובר, שהיו תולעים מאותם ולא

 לבשלם אבל כך, לאוכלם מילי דהני הריין
 ידי על שמא לחוש יש שהם כמות

 דבדיה בטלי, ולא פורשים יהיו הבישול
 בהדיא הרי וכר, באלף אפילו בטלה לא

 דין שאין ליה דסבידא הריין לדעת שאף
 בדייתה, מתחלת כשאסורה אלא בדיה

 חשיבי ופירשו בתלוש הגדלים תולעים
 ע״ש, וכוי מיד לפרוש שראויים כיון בריה
 (ממוח״ז דעניא אפרקסתא בשו״ת ועי׳

 בזה מש״כ כ סימן ז״ל) מבראשוב הרה״ג
ע״ש.



ישראל אור

בתערוכות נולר פריז להתיר יש אם

 בטיל רהתולע להתיר, טעם עוד ונראה
 דנולד מטעם בריה שהוא אעפ״י בהמאכל

 ברמ״א ד׳ סי׳ ק״ב בסי׳ [עי׳ בתערובות,
 כתב ד״ג ז׳ כלל ובאו״ה דשיל״מ, לגבי

 מתבטלים, שאינה רבדים שאר לגבי כן
 ס״ק ברש״ז (שם) בפרמ״ג דבריו מובא
 בתערובות, נולד הוא כאן ובמו״ב א׳י],

 תולעים דהני דאמרינן צד לאותו והיינו
 לא תולעים והני כשפירשו, דק אסורים
 תבשיל איזה אם כשבישלם אולם נפרשו,

 א״ב ונאסרים, מאכל אותו בתוך נתפרשו
 אותו עם בתערובות הם שנאסרו בזמן

 נולד הוא וא״ב עליהם דנפרשו מאכלים
 הרע״א לשי׳ מבעי לא וזה בתערובות,

 דנולד דהיתר ד׳) סי׳ ק״ב השו״ע (כגליון
 בעולם דהיה ברבר אף שייך בתערובות

 וכן בתערובות, כשהיה שנאסר רק בפני״ע,
 ראם קל״ג סי׳ יאיר חוות בשו״ת מבואר

 נשחטה ״כ ואח בתערבות האם נתערבה
 מהתערבות יום באותו לשחוט דמותר הסז
 היא בתערובות כשהיה שנאסור כיון

 עמו והסכים הנ״ל בפרמ״ג הובא בטילה,
עיי״ש.

 על חיים (במקור החוו״ד לשי׳ ואפי׳
 דסובר הנ״ל) ברע״א מציון פסח הלכות

 דהיה כיון בתערובות נולד מקרי לא רזה
 מ״מ בתערובות, שנאסור אף בפני״ע בעולם

 הנ״ל בפרמ״ג שמבואר דלפי״מ נראה
 אחר רק שנאסר שרץ למה דהטעם

 בריאתו, מתחילת נאסור מקרי שנתפרשו
האוכל, עם חד נחשוב שנתפרשו, דקודם

 ע״ט סי׳ חיו״ד אבנ׳׳ז בשו״ת אולם .7
 ולא בחהר׳־ל או כדשיל׳׳ם רק הוא דזה מחדש
חידוש. וחיא וכד׳, בריח כמו חשובים דברים כשאר

 הוא ואז נברא נקרא שנתפרשו אחר רק
 שנפרשו בזמן כאן כמו״ב א״ב נאסר,
 שנבראו נקרא אז האוכל על מהמים השרץ
 שנתפרשו ליין ודומה באסורא, נולד ונקרא

 ב׳) (סי׳ ש״ב בסי׳ דמבואר מהענבים
 אעפ״י בטילה, והוא באסורא נולד דמקרי

 היין מ״מ בפני״ע בעולם היה דענבים
 הם בפני״ע ונידונים מהענבים כשנתפרשו
 נפרשו כשהש^ כאן כמו״ב בתערובות,

 בתערובות הם בפני׳׳ע ונידון מהמים
ובטילה.

 הם תולעים דהני אמרינן אם אולם
 בטילים אינם פירשו, כשלא גם אסורים

 היות בתערובות, שנולד אף המים בתוך
 בשו״ת עי׳ ולהוציאם, לבררם שיכולים

 קטנים תולעים לגבי שדן דבר משיב
 מותרים שהם סינון ע״י להוציאן שא״א

 אפי׳ ואז בתערובות לעולם שבאו כיון
 (יו״ד בתהל״ד וכ״ה עיי״ש בטילה, כריה

 לבררן כשאפשר משא״ב ט״ז)", סי׳
 כמבואר בטילה אינה סינון ע״י ולהפרידן

 היה קודם ראם בתהל״ד, מבואר עוד שם.
 ״כ אח אם אפי׳ נתבטל ולא לבררו אפשר
 עכ״ז לבררו, עוד שא״א מציאות נעשית

 נולד מקרי ולא בדיה מדין בטילה אינה
 מהא הוא, לזה חזקה וראיה בתערובות,

 שדרכן רפידות הש׳׳ך בשם לעיל שכתבנו
 בדיקה בלי ובישלם במחובר להתליע

 נימוח שמא אחד ספק רק בו דאין דכיון
כיון אמרינן לא למה ולכאורה אסור,

 לסננן ויכול דהא לעיל שכ׳ ולפי׳׳מ .8
 אינה למה צ״ע דשיל״מ. מדין הוא כטיל אינה

 כתעווכות, כשנולד כטיל דשיל׳׳ט והא זה מתידים
 כ׳ וכן דשיל״מ, מגזתם חמיו דהוא לומד וצדיך
 שדשיל״ם אעפ״י כטיל אינה מינה כאינה דגם לעיל
ודוק. מינה כאינה כטיל



קצאהכשרות בנתיב

 לא אם אפי׳ בטילה הוא בתערובות שנולד
 לבודקו אפשר שהיה ביון אע״ב נימוחו,

 נולד מקרי לא הבישול קודם ולהפרידו
 יו״ד חיים דברי בשו״ת וב״ה בתערובות,

 במו״ב לפי״ז א״ב וגם, ד״ה נ״ד סי׳ ח״ב
 הואיל המים בתוך נתבטלו שלא כיון כאן

 רבהארעזעווארס נותו לססנן אפשר שהיה
 אעפ״י דחישתן] ע״י ממש ניכרים היו

 בתוך שהם כיון לסננן א״א שעכשיו
בטיל. אינה התבשיל

 שבתוך המים לגבי זה כל אמנם
 ירקות או המאכל הדיח אם משא״ב המרק,
 דאולי לחוש יש ולכאורה שבשלו, קודם
 היה ואז הפרי, על תולע איזה אז נדבק

 שעכשיו אף וא״ב ולהסירו, לבדקו אפשר
 דזה ואפשר בטילה, אינה עוד, לבררו א״א

 כ״ב מצוי דאינו המצוי, מועט מקרי לא
 על שנשארו לחים במים תולע שישאר

 הפרי, מדיח המים זרם כלל דבדרך הפרי,
לזה. לחוש וא״צ

כתתק״ם בטילה כריה אם

 דהא בבישול, להקל לצדד יש עוד
 דבריה דסוברים הראשונים שי׳ ידוע

 וכ׳׳ה ק׳, בסי׳ בטור מובא בתתק״ם בטילה
 ) א׳ שער ד׳ (בית בתוה״ב הרשב״א שי׳

 ועי׳ ח׳}, משנה (פ״י בתרומות הר׳׳ש ושי׳
 הסוברים שי׳ כמה שהביא ב׳ ס״ק בכרו״פ

 שמצוי מקומות באותן להקל יש ולכן כן,
 שיש לבודקן שא׳׳א וכמעט רחשים הרבה

 בטילה דבריה אלו שיטות על לסמוך
 בקל יש קטנותו לרוב זו ורחש בתתק״ס

 דבריו הובא ״ש עיי כנגדו, אלפים כמה
 ועי׳ ט״ס, י״ד אות (ק׳ השלחן בערוך
שמחדש ס״ג) סי׳ (יו״ד כת״ס בשו״ת

 בטלה בעצמה פגומה דהיא דבריה
עיי״ש. בתתק״ס בטיל ולכ״ע חשיבותה

 ח״ב (יו״ד ז״ל אליהו קול בשו״ת ועי׳
 שהיה במים תבשיל דכשבישל רב׳ ב׳) סי׳
 נימוח ספק ״ס ס משום דמותרים תולעים בו

 מובא בתתק״ס, בטילה בריה שמא וספק
 סימן ח״ד (יו״ד פעלים רב בשו״ת דבריו

 מרן כי דהגם וכתב, כדבריו, והחזיק ) ח
 אין כמ״ד פסק הוראותיו שקבלנו ז״ל

 כבר הא מ״מ באלף, אפילו ביטול לבריה
 ס״ס דעבדינן ז״ל אחרונים כמה כוזבו

 הפך הוא האחד שהספק בהיכא אפילו
 ז״ל חיד״א הגאון וכמ״ש ז״ל מרן סברת

 ההוראה שפשטה ביו״ד ברכה במחזיק
 ומור״ם מרן היפוך אפילו ס״ס דעבדינן

ע״ש.

בקאווה הדין מה

 הנ״ל פאלאגי מהר״ח בשו״ת הנה
 בשתיית שייך לא נמוח שמא דספק כתב,

 אלא שם אין הקאווה בבישול כי קאווה,
 שמא חיישינן לא ובזה המים חימום רק

 בלא שהתבשלו לירקות דמי ולא נימוח,
 נימוח שמא מספק דמתירים בדיקה,
 וכמ״ש הגסה איכא בבישול דהתם התולע,
 הוא הריסוק טעם כ״ז סי׳ מלובלין מהר״ם

 בשו״ת כתב וכן הקדרה, שמגיסין מפני
 המקילין שהפוסקים ב״ח סי׳ ציון שיבת
 להגיס שדרך מיירי הוא נימוח ספק מפני

 שוה הבישול כל ואין וכדומה, בכף הקדרה
 בידים משמוש נמי דאיכא ותו, ע״ש. בזה

 אמרינן שפיר ולהכי הירקות כשרוחצין
 כאן שאין בקאווח כאן אבל נתרסקו, שמא

 המים באלו בידים משמוש ולא הגסה לא
 לומר זה בבישול לתלות מקום שום אין

להסתפק ןויש עיי״ש, ונתרסקו נמוחו שמא



ישראל אורקצב

 החלב עם הקאווה שמערבים שאחר בזמנינו
 בבר יש אז עם בכף אותו מערבים
 רומה ראינו או נימוח, הוא שמא להסתפק

 ע״ג עריץ כשהוא בבישול שעושים להגסה
וצ״ע], האש

 מהרי״מ (לחרב המים ברכת בספר ועי'
 קל״א) פ״ר ברכ״ת מציון ז״ל, מיוחס
 מים שבישל בזה נסיון על דעמד שכתב,
 מאוד הרבה והרתיחו תולעים בו שהיה

 ולעיםaד ראה ואח״ב רובא, ונתבשלו
 עיי״ש כלל נימוחו שלא ובקומתם בצביונם

 כזאת בדיקה לעשות כדאי היה [ואולי
שלפנינו], בתולעים

 שמוכרים קאווה דבכל שמעתי והנה
 הקאווה שמבשלים ע״י שנעשים במסעדות
 חמים מים לתוכו שופכין ואח״ב במסעדה

 בשביל ג״ב מסנן רזה ומסתבר מסננת, דרך
 סינון לא אם ״כ משא ומותר, התולעים

 שעושים וכמו הקאווה עשיית קודם המים
 ובפרט להחמיר, יש בביהמד״ר קאווה
 אפי׳ דהא הקאווה, לסנן אפשר דעדיין
 וחלב הקאווה עם המים מעורב כשכבר
 אין ע״ב בטיל, אינו וא״ב לסננו אפשר
בזה. להקל

לרינא וזבנא

 יצטרך שלא להקל צדדים איזה נתבארו
 על נבנה וה שבל אלא המים, לסנן

 הפוסקים, כדברי שונים וסניפים צירופים
 כזה, להחמיר גדול מקום יש ולמעשה

 עם מאבלים איזה כשמבשלים וכפרט
 האחרונים תשו׳ בהרבה [והמעיין המים,

 בענין הדנים פ״ד] סי׳ בדרב״ת [עיי
 שיקל מהם אחד מצאנו לא במים תולעים

 היה כשלא ודק המים, לסנן כשאפשר בזה
מאוד, קטנים שהיו המים לסנן אפשר

 ובסרט להקל], סברות איזה למצוא טרחו
 של חמור איסור על כאן דנים דאנו

 רק מה״ת חייב איסורים דבשאר שרצים,
 האוכל משא״כ מהאיסור, כזית כשאוכל

 איזה ויש חייב, מאיד קטן אפי׳ שרץ
 ארבעה עליהם לעבוד שיכול שרצים
 פ׳׳ד) (סי׳ הפר׳׳ח וז׳׳ל לאווין, חמשה

 בהרבה לחייבו כשרצים התורה והחמירה
 מצוי איסור שהוא היות ומלקיות לאווין
 ואי מאכלות, מיני ברוב בפימת מאוד
 לא אם בהם, מלהכשל ליזהר אפשר

 לזרז הכתוב הוצרך לפיכך גדול, בזריזות
 בעצמו יזרז אדם כל ומעתה ביותר,

 ברבים לדרוש וגם זה, באיסור מלהבשל
 מיניה דלפרשו היכא בי איסורו, חומר
עיי׳׳ש. ופו׳,

 ע׳׳י שנגרם הלב טמטום מגודל וידוע
 של בים ועי׳ האסורים, דברים אכילת
 כתבו וז׳׳ל; י׳׳ח) פרק סוף (יבמות שלמה

 ודומיהם שקצים שאכילת המקובלים
 ועי׳ עיי׳׳שי, והשכל הלב מטמטמים

 קדושים) פ׳ (סוף להחת׳׳ס משה בתורת
 באדם מתנוצץ אפיקורסות שרוב שכתב

 דברי וידוע איסורים, דברים אכילת ע׳׳י
 שהרבה ז׳) סי׳ ח׳׳א (יו״ד בחשו׳ הד׳׳ח

 בשביל הדת מן כמעט יצאו קהילות
 עליהם וגברו אסורים, דברים שאכלו
 הקהל מתוך שנאבדו עד זרות דיעות
 כזה להקל אין ע״כ עיי׳׳ש, רח׳׳ל, הקדוש
 בקל שיכול ובפרט קולות, על ולסמוך
פילטער, לקנות יכול וגם לסננו,

 ט״ז) (גליון ישראל אור כקובץ ועי .9
 הלב וטומטום שמבאר רובין, הגר״א של מאמרו
 בהיוזר כשאוכלו נם הוא אסורות מאכלי ע׳׳י והמוח
 פסח הרב של במאמרו (י״ה) כגליץ וע״ע עיי״ש.

מזה. פריד



קצגהכשרות בנתיב

 וכש״ב ממון מפזרים דבר כל ועל
כזה. חמור כרכר

 ממטעדה מזוכליט ליקח אמנם
 שלא שיודע אף מרק, כגון כמים שנתבשלו

דבעל נובוודאי לאוכלם. מותר המים, סיננו

 אמנם המים], לסנן אחריות לו יש המסעדה
 שצריך קאווה הוא אם משם, קאווה ליקח

 מסננת ע״י מים עם מערבים ואח״ב לבשלו
 המים סננו לא אם אבל מותר, נייר של

 יש בביהמד״ר, קאווה שתיית כגון קודם
פילטער. או מסננת בו אין אם להחמיר

בעזהשי״ת] יבוא [הנזשן

הגאולה את מסהרים והאתדות תשלום
ז1;חג

שלוס;; ;1ז18ו1■ל( ■גמוד:::נו:
ם אטפרב !  :::אפיקו זוהר;3 נזסרק: וזחוו ךפ,5ק ;נזשיח בא ;וזק קורם; קיי:שקוס; א

ס וידא ננישהא מלי  ;אוזז־ות; קמוך חרא״ ■ •ננישתא ־;גאולה, ̂ אה להניא י
1W ת אםם:;ווזהה במגורה ז ז ! ביגיםפ,; ^ז ; :

מלובלין) לחזווזה אחת ודברי : ; י ; ל ’ ; א ;

גדולים טובים ימים המצרים 1בי ימי הכ״א יהיו לעתיד
 חוביס i בטונדתיגו אך נואוד: גדולים טדבים; ימיס יום!:הס !^הכ״א אלו :: :;:

ה בגווייהו, גניו וטובייהו לוזפ ראויים אגו איג עדיין איז  .בנוהרח בשנוכה ו
ת בימינו שו  אז רוזחב ווחס ולהעביר חזזומר לזנך; תשובה!ונזעש״ט לע
 טובוח וישועות הברכות לכל דאוייס נהיה או כי הצפון: טוב רב! יהנלח

 אין ונוראיםואשר גדולים טובים ימים ימים חנ״א יהיו ואז הדין, מצד
 עושים שאנו טובים ימים הבי־א לבל שרשיים םקורייס והס להעריך

 פרשת קודין אנו ולזה גדול. יותר למועד באב ס־ יהיה בולם ועל בזה״ז.
 כל נסשנים מהם כי האלו בימים בו כתובים כל:המועדות אשר פינחס

נייח יבין וחוזשביל המוטדוח
פנחס) פרשת — ישראל (אוהב :



ישראל אורקצד

גראם הכהן שלמה הרב
 בעלזא דחסידי דק״ק דומ״ץ
יע־א פארק בארא

 עיר במימי הנמצאים התולעים ע״ד הלכה בירור
יע״א יארס נוא

 נוא העיר במימי כי נורע לאחרונה הנה
 פירסמו וגס תולעים, נמצאים יע״א יארק
 עם רשימה ״דעס״ הנקראת המים חברת

 הנמצאים תולעים מיני כמה של תמונות
במימיה.

 ובהבטה במים, בדקנו זאת וכשנשמע
 שבקצת אלא תולעים, רואים אין ראשונה

 פסולת מיני כמה מים כוס בכל רואים עיק
 ראינו לא אבל לעין, הנראים מאוד קטנים

 מיד ע״ב שרץ, צורת בהן שיש בברירות
 מגדלת זכוכית ע״י לבדוק הלכנו

 ושלימה גמור שרץ וראינו ״מיקראסקאפ״,
 של במודעות פירטו כאשר איבריה, כל צם

המים. חברת

לעין נראים שאינם תולעים דין
 בדעתינו עלה ראשונה בהשקפה והנה

 לפי לא, או אסורים הללו תולעים אם לדון
 לאסור שא״א אחרונים בכמה המבואר
 ע״י רק לעין, נראים שאינם תולעים
 אם כי ״מיקראסקאפ״, המגדלת זכוכית

 דבר שום לאכול נוכל לא אז אותם, נאסר
 באקטעריעס נמצאים מאכל דבר בכל כי

 לעין, נראים שאינם דקים ותולעים חיים
 מצאנו לא והרי הברית, בס׳ כדמבואר
 בזכוכית ולבדוק להסתכל תורה שחייבה
 ה״ה האחרונים כתבו כן ומשום מגדלת,

(מהדו״ת להגרש״ק ודעת טעם הטוב

 התשובה) בסוף נ״ג סי׳ נ״ז לסי׳ כקונט״א
 ריש ל״ח כלל ארם (בבינת אדם וד,חכמת

 כמה ועוד השלחן והערוך מ״ט) אות
 דבר רק אסרה לא שהתורה עי״ש, אחרונים

 ע״י רק נראה שאין דבר ולא לעין הנראה
מגדלת. זכוכית

 בתולעים תלוי השבט של חידושו
לעין ניברים שאינם

 בחוש שרואים בניד״ד לעיין דיש אלא
 שאין אלא שבדקים, דק קטנים דברים

 מגדלת זכוכית ע״י רק הם, מה מבחינים
 גם האם דינם, מה שרצים שהמה נתברר

 העין ראות שלפי מאחר להקל יש בזה
כלל. נראין אינן

 סי׳ ח״ז הלוי שבט בשו״ת וראיתי
 אם שגם גדול חידוש מעצמו שחי׳ קכ״ב
 נראה שאינו אלא קטנה נקודה איזה רואים

 המגדלת זכוכית ע״י ורק כלל, כתולעת
 תורה, אסרה לא זה גם תולעת שזהו ניכר

 בעין שניכר תולעת רק אסרה לא דהתורה
גדול. ושTח והוא עי״ש, תולעת שהוא

 הגם דידן בנידון דגם נמצא דבריו ולפי
 כל מ״מ דקים, דברים איזה בעין שרואים
 בהם רואים שאין פסולת, כסתם שנראה

 יש המגדלת זכוכית ע״י רק שרץ צורת
לכאורה. להתירם



הכשרות בנתיב

 היטב וניכרים נראים רידן תולעים
עיון לאחר

 ראשית טעמים, משני אינו זד, אמנם
 כי כלל, כן המציאות אין בניד״ד דבר

 שיש בעינינו וראינו לנו שנודע לאחר
 היטב והסתכלנו בדקנו שוב במים, שרצים

 כי גרידא, העין בראיית לנו שנתאמת עד
 שרצים המה רואים שאנו הדקים הדברים

 הקרניים או הרגלים גם ורואים ממש,
 העין בראיית מתאמת הרי ממנו, היוצאים

 סתם אלו שאין היטב, להמעיין גרידא
 אסורים ובודאי ממש, שרצים אלא פסולת

 חכם איזה שרצה כמו ולא הדעות, לכל
 שלימה צורה לראות דצריכים לי לחדש

 לן וסגי מקור, שום לזה שאין תולעת, של
 דכשאינו הלוי השבט של הגדול חידושו

 לעיין, נראה מיקרי לא כשרץ כלל נראה
 רגליו ע״י שרץ שזהו כשניכר בודאי אבל

 רואה שאינו הגם בהם, הניכר קרנותיו או
פשוט. וזהו לו, שרץ דין בודאי צורתו כל

מחכ״א, נכון דבר שמעתי ע״ב ויתר
 עכ״ז שרצים שהם מבירים לא אם דגם
 בלל, הנ״ל הלוי דשבט להא דומה אינו

 על הנדבקים בתולעים מיידי הוא דהרי
 שיש בא״י, כידוע ״סיטרוס״ הפירות
 אף והרי תולעים, שהם שאומרים נקודות

 כי תולעים, שהמה ניכרים היה לא פעם
 נראים הרואה ולעין כלל, רוחשים אינם

 ולכן הפירות, עם הגדלים קטנות כנקודות
 בתולעים משא״ב הלוי, השבט התירם

 נראים ולא מאח־ קטנים שהם הגם הללו
 שהם משום דוקא היינו הרואה, לעין היטב
 בהמים, ששמו הקלארין ע״י מתים כבר
 היו הלא חיים עדיין שהיו בעת אבל

 תולעים, שהם היטב מכירים והיו רוחשים
הללו בתולעים שייך לא בודאי א״כ

 רחושם בעת כי הלוי, השבט של היתרו
 באיסורם ונשארו אסורים, לכו״ע בודאי

פשוט. נמי וזהו כמובן,

הלוי כהשכט רלא איש הוזזון דעת

 הפוסקים דברי מסתימת דין סן ובר
 השבט של הגדול כחידושו ס״ל דלא משמע

 בחזון כדבריו שלא מפורש וגם בזה, הלוי
 ד״ה סק״ו י״ד סי׳ תולעים הל׳ איש

 מכירתו העין אין ואם וז״ל שכתב ושיעור
 כטל אינו שלם הוא ועדיין קטנותו מחמת

 רק דלא הרי עכ״ל, כריה מדין מדרבנן
 ואין מאוד קטן היותו גם כתולעת שדינו

 להו אית כריה דין גם אלא אותן, מכירין
באלף. אפילו בטלים ואינן

 תולעים רק התיר לא אפרים הבית
הסםננת דרך שעוברים

 אבן בשו״ת אפרים הבית שנדחק ומה
 תולעים להתיר מ״ו סי׳ ח״ב החדשות העזר

 בדבריו המעיין במים, הנמצאים קטנים
 התולעים אלו ורק אך התיר שלא יראה

 מקום דיש היטב, סינון לאחר שנשארו
 בלא אבל תולעים, דין להם שאין לומר
 מדבריו נראה וגם שמיה, דכר מאן סינון
 בבורות הנבראים בתולעים רק איידי דלא

 ברייתן, מתחילת אסורים שאינן וכיוצ״ב
עי״ש.

 בשו״ת עליו חלק זה חידושו על ונם
עי״ש. נ״ד סי׳ יו״ד ח״ב חיים דברי

 המותרים שיחין שבבורות תולעים דין
פירשו כשלא

 שרצים דין מה לעיין יש דעדיין אלא
 הולין במסכת בגמ׳ מבואר הלא כי הללו,

 השרצים, כל אסרה לא שהתורה ס״ו דף
אשר מכל תאכלו זה את מקרא כדילפינן



לKישר אדרקצו

 במים וקשקשת סנפיר לו אשד כל במים
 בימים תאכלו, אותם ובנחלים בימים

 וקשקשת סנפיר ליה דאית הוא ובנחלים
 בכלים הא תיכול, לא ליה דלית אכול
באורך. עי״ש אכול, ליה דלית אע״ג

סי׳ תולעים הל׳ יו״ד בשו״ע נפסק וכן
 במים, הגדלים שרצים וז׳׳ל ס׳׳א פ׳׳ד

 שאינם ומערות שיחין ושבבורות שבכלים
 סנפיר להם שאין אע״פ מותרים, נובעים

 ואינו מהם ושותה שוחה לפיבך וקשקשת
 לתוך יזדמנו אם שבהם לשרצים חושש

 בכלי לשאוב אסור אבל הג״ה פיו,
 כגון רביתן ממקום פירשו ואם ולשתותם.

 מבחוץ הכלי שפת על או הבור לאחורי
 חיישינן לא ומסתמא אסורים, שחזרו אע״פ

׳׳ל. עב וכו׳ שפירשו

 נולדו התולעים אלו אם לפי״ז והנה
 הרי גשמים, מי של נרעזערוואר] באוצר

 ומערות שיחין שבב;ורות כשרצים דינם
ומותרים. נובעים שאינם

 נשארו לנהר שנכנסו מבורות תולעים
בהיתרם

 עם גם מתערבים אלו גשמים דמי והגם
 בנהרות הנמצאים תולעים והלא נהרות. מי

 התולעים אם עכ״ז מה״ת, אסורים בודאי
 שהתולעים גשמים ומי בורות ממי באים
 נבנסים אח״כ אם גם אז מותרים, בהם

 שבהם לנהרות שבהם התולעים עם המים
 להתירם מקום יש מ׳׳מ אסורים, התולעים

 הגם המותרים, בבורות שנבראו מאחר
 נשארו עכ״ז בנהרות, נכנסו ששוב

 ל׳ ס״ק בדרב״ת מצאתי וכן בהיתירם,
 ה׳ אות ל׳ סי׳ חיו״ד רמ״ץ שו״ת בשם

 ובחריצים דז״ל מסברא להתירם שנוטה
דאין מסתברא נסשבים שנעשו הנקוים

 שנעשו קודם שנתהוו התולעים לאסור
עכ״ל. וכו׳ נמשכים

 מיתה לאחר שפירשו תולעים גם
אסורים

 השרצים אלו אם דגם אינו רזה אלא
 כל מ״מ המותרים, בבורות נבראו היו

 ופירשו בקרירה המים ומבשלים שלוקחים
 ומבואר נאסרים, בודאי וכיוצ״ב המאכל על

 מן ששאב דבל הרא״ש בשם סק״ד בש׳׳ך
 שפירשו מסתמא רחיישינן אסורים הבור

עי״ש.

 התולעים אלו בל הנראה דכפי והגם
 פסק מיתה לאחר ובפירשה מתים בבר

 שם הפרמ״ג מ״מ להקל, י״ב בס״ק העז״ך
׳׳ש. עי להחמיר נוטה

 מנהרות המה דידן דתולעים מבאר
מדאורייתא האסורים

 דהרי לזה, צריכים לא באמת אמנם
 אסורים התולעים דאלו לן נתברר

 מכמה ברייתם מתחילת מדאורייתא
 בותבים המים חברת הרי ראשית טעמים,

 גס נולדו אלו שתולעים שלהם במודעות
 חברת מפי שמענו וכן המושכין, בנהרות

 הרבנים באסיפת בשהופיעו עצמם המים
 ממשיבין שמשם המועזכין בנהרות שגם
 תולעים, נמצאים יארק ניו לעירנו מים
 אסורים המושבין שבנהרות תולעים והרי

 לדון אין וממילא בריאתן, מתחילת מה״ת
אלו. בתולעים להקל כלל

 הבאים במים נבראו אם גם ע״ב ויתר
 מי של באוצר הנמצאים גשמים ממימי
 שוב אם מ״מ ״רעזערוואר״, גשמים

 שם רמ״ץ בשו״ת נוטה והולכים נמשכים
ואסורים. נהרות כמי דדינן



הכשרות בנתיב

להם קרקע רין הםחוכרים שבלים י״א

 הרמ״ץ שו״ת מדברי מתבאר ע״ב ויתד
 המותרים, בכלים שנבראו שתולעים שם

 כשנבראו הא ממש בכלים דוקא היינו
 י״ל בקרקע הקבועים וצינורות במרזב
 שבכלים שרץ דין להם ואין כקרקע דדינן

 דרך עוברים שהמים בניד״ד וא״כ עי״ש,
 להם אין בקרקע, הבנוים גדולים צינורות

 שבהם והשרצים קרקע, דין רק כלים, דין
ברייתם. מתחילת מה״ת אסורים

 מגדולי אחד שרצה מה גם ולפי״ז
 נבראו אלו שתולעים שהגם לומר החכמים
 המים שחברת הוא המציאות מ״מ בנהרות
 בו, עוברים אין והתולעים המים מסננים

 דרך עוברים מאוד הקטנים שהבצים אלא
 בצינורות השרצים נולדים ושוב המסננת
 כשרץ דינן הרי שבצינורות ותולעים המים,

החכם. דברי תוכן אלו המותרים. שבכלים

 אלו גם הנ״ל רמ׳׳ץ שו״ת דברי ולפי
 שלנו שצינורות כיון אסורים התולעים

 כלים, דין להם אץ בקרקע בנויים
מה״ת. אסורים שבהם והתולעים

 שהשריצו המים שרץ רביצי מבאר
אסורים בכלים

 הנ״ל החכם דברי אין דין מן ובר
 שבצים דכיון פשוט הדבר כי כלל, נכונים

 האסורים שבנהרות מתולעים נוצרו הללו
 נולדו אלו סבצים אם גם שוב מה״ת,
 תולעים אסורים בודאי בכלים, שרצים
 נאמר דכי הוא, טמא שרץ דמין מה״ת
 תורה שאסרה שרצים ביצי אדם שיקח

 יהיו בכלי שרצים ויתהוו בכלי וישימם
אתמהה. מותרים. אלו שרצים

 איש בחזון בפשיטות כתוב מצאתי וכן
ונראה ד״ה י״ב אות י״ד סי׳ תולעים הל׳

 למסקנא ומיהו וז״ל הדיבור באמצע וכו׳
 !סנפיר ליה דלית אע׳׳ג בכלי דדרעזינן

 אלא ליה משכחת לא תיבול, וקשקשת!
 ככלים ששרץ טמא דרג מאליהן, כמתהוין

 ולא טמא, הטמא מן יוצא כדין אסור הולד
 והרי בכלים, שנולד בשביל להתיר שייך
 להתיר איצטדיך ונחלים דכימים דרעזא

 בכלים שבנולדו לחדש לנו ואין מתהוים,
 וגם טמא, הטמא מן יוצא בדין נתחשב לא
 שנולדו שבשביל לזה בסברא מקום אין

 שהן אמן שמצד איסורן נתבטל לא בכלים
״ל. עב אמן מין

; רמילתא מסקנא

 וצריכים התורה מן אסורים הללו תולעים
המים לסנן

 לן שנתבאר מה מכל לנו היוצא
 מתחילת מה״ת אסורים הללו שתולעים

 כוס בכל מאוד שכוחים הם וגם ברייתן,
 וחמור גמור איסור בודאי ע״כ וכוס,

 שום בהם לבשל ואסור אלו מים לשתות
 ואחד אחד כל על גמור וחיוב מאכל,

 ומעולה טובה מסננת ולהניח מהן, להשמר
המים. ברז על

 מכבר כמים המבושלים המאכלים דין
סינון בלי

 הללו שתולעים לנו שנתבאר ולאחר
 הם רבים ספק, בלי התורה מן אסורים

 המאכלים דין מה א״ב השואלים,
 סינון, בלא במים שנתבשלו והתבשילים

מהתולעים. לנו שנודע לפני

 ראשית לשתים, נחלקה זו שאלה הנה
 כדנפסק בטיל, לא באלף אפילו כריה הלא

ק׳. סי׳ יו״ד בשו״ע



ישראל אורקצח

 איסור מבטלים דאין קימ״ל הלא ושנית
 צ״ט סי' יו״ד בשו״ע וכדננטק לכתחילה,

ס״ה.

 שרצים גם בטל לא באלף בריה
המאוסים

 הנה כריה, בדין נדון ראשית והנה
 נמלה כגון דבריה ק׳ סי׳ ביו״ד קימ״ל

 גם וא״ב בטל, לא באלף אפילו וכיוצ״ב
באלף. אפילו בטלים אינן הללו תולעים

 שאינן מים נתערב ראם נמצא ולפי״ז
 כל עוד, לסננן וא״א כתבשיל מסוננים
אסור. התבשיל

 כתב סי״ז ק׳ בסי׳ השלחן דהערוך והגם
 ונמלים כזבובים המאוסים דדברים לחדש
 ובריה שלימים בהיותם גם בס׳ בטלים
 דברים שאני מ״מ בטל, לא באלף אפילו

 דהא הגם בעינן לא ס׳ שגם המאוסים
 היות מ׳׳ם דאורייתא, באיסורים ס׳ דבעינן

 לענין כש״ב ברוב בטלים מאוסים והם
 בריה היותם גם בטלים בודאי דרבנן כריה

עכתו״ד.

 המחבר לשון זה דהרי פלאים ודבריו
 אפילו ובו׳ נמלה דהיינו בריה ק׳ סי׳ בריש
 דגם מפורש הרי ״ל, עב ובו׳ בטל לא באלף
 ולכן בטל, לא באלף אפילו המאוסה נמלה

 הנראה וכפי כלל, זה על לסמוך אין בודאי
 זכות לימוד בדרך רד! אמרה לא הוא גם

מדבריו. כדמשמע

 אם ניכר שאינו בתבשיל בריה ביטול
שנימוח לתלות יש

 בטילה שאינה בריה דהוי הגם אמנם
 נראה היה ראשונה בהשקפה עכ״ז באלף,

 במים שבשלו התבשילים להתיר מקום דיש
וכמה כמה שבדקתי מה לפי כי לסננם, בלי

אין מבושלים שבמים ראיתי פעמים,
 וכפי כ״כ, שלימים נשארים התולעים

 עכ״פ נימוחים הם דקותם שמחמת הנראה
 שעכר במאכלים וכש״כ בישולם, בעת קצת

 עוד שיש וכיוצ״ב לישה או טחינה עליהם
 ושוב בשלימותם, נשארו שלא לומר צד

בס׳. בטלים

ספק לצרף דיש הרשביא דעת
ספיקא לספרן נתרסקה

 לסמוך יש אם נקפי לבי דעדיין אלא
מדברי נראה דלכאורה גרידא זה על

 זה על להקל לסמוך רצו שלא הפוסקים
בישול בשעת שגתרסקו לומר גרידא
בשם ובב״י בטור כדמבואר ואפיה,

ובישל עבר ס״ט פ״ד בסי׳ הרשב״א
 בלא חודש י״ב תוך המתולעים] נעדשים
 הו״ד בתוה״ב וכדמבואר מותר, וכו׳ בדיקה
 היה ספק ספיקא ספיק כאן דיש בב״י
 שמא היה, ואת״ל שם, היה לא ספק רחש,
עכ״ל. וכו׳ ונתבטל נימוח

מספק הרשב״א התיר דלא הרי
 ספק עוד בצירוף רק גרידא שנתרסקו

 הדבר ובניד״ד כלל, רחש היה לא דילמא
 וכוס, כוס בכל תולעים כמה שיש ברור
נתרסקו. דילמא ספק רק לנו ואין

 המים כשלקחו דילמא להתיר אין וגם
 כתוב דהרי תולעים, אז היו לא עדיין

 שנמצאים רב זמן שזה המים חברת בכתבי
במים. התולעים

 דשאני בדבר לחלק יש דעדיין אלא
 נראה פעמים כמה שבדקתי מה דכפי ניד״ד
 קצת עכ״פ נימוחים שהתולעים ברור כמעט

 ולכן השקול, מספק יותר והוי בבישולם,
ספיקא. ספיק בלא להתיר מקום יש



הכשרות בנתיב

 שנתרסקו דכשמסתברא החזרא דעת
ומותר דרבנן ספק הוי

 אלה לדברינו און מצאתי בזה ובעיוני
 מעשה שעל ר ס״ק תולעים הל׳ איש בחזון
 השבועות בחג סקי׳׳ז] פ״ד נסי׳ דטו״ז
 לחמים העיר כל כמעט של הנשים שעשו

 בדקה אחת ואשה ראזינק״ש, עם ופלאדי״ן
 וכולם מילבי״ן בה ונמצאו שלה ראזינק״ש

 אצל גם ומצאו והלכו אחד ממקום קנו
 להתיר להקל הטו״ז ופסק וכו׳ המוכר

 שנודע קודם שלקחו אותן של הפלאדי״ן
 אם ספק ספיקא ספיק מטעם מילכי״ן, שיש
 חלק והנקוה״כ נתרסקו, וספק מתולעים היו

 כודאי דהוי מתולעים, ספק כאן דאין עליו
עי״ש. מתולעים

 ״ז הטו כרעת להקל הסכים איש והחזון
 להפלגת דהמילכי״ן כיון אחר, מטעם

 ע״י העין הכרת אבדו ודאי קטנותם
 ספיקא הוי בריה ספק יש אם ואף האפיה,
 צורתה מתבלבל רוב פי על וגם דרבנן,

 לומר דאפשר לחדש הוסיף וגם בישול, ע״י
 הוא כריה לאו בו שולט העין שאין דכל
 כעדשה כשרץ אלא ״ד ק כסי׳ דנו ולא

עכתו״ד, וכו׳ בריה דחשוב רש״י לדעת

 בד״ה מיני׳ לעיל שם עוד כתב וכן
 ספק לצרף דיש דגים, בכיני ושיעור,

 ע״י הכרתן דמתבטלת דמסתכר נימוח,
 הוי אם ואף להיתר, רוב כמו והוי בישול,

 בריה ספק רק הוי שלימים הם דילמא ספק
 הרשב״א דברי הביא וגם דרבנן, ספק שהוא

 ״דבלבול ק״ד סוס״י כב״י הו״ד בתשובה
 דין לו אין שוב שלם דהוי אף צורה

 צורתה דאבה מסתבר וכשנתבשל כריה״,
איש. החזון עכתו״ד עי״ש

 שיש דכל החזו״א מדברי לנו היוצא
 שלימותה או צורתה דבטלה לתלות סברא

להקל. דרבנן ספק דין ביה לדון יש

 מה שכפי מאחר בניד״ד ה״ה ולפי״ז
 הדברים נראין פעמים כמה שבדקתי

 ושלימותם צורתם אובדים אלו שתולעים
 יש בודאי ע״כ בהם, והתעסקות בבישול

 התבשילים כל ולהתיר להקל מקום
התולעים. ממציאות ידעו טרם שנתבשלו

 ובפרט שקונים מאכלים מיני כל וכן
 כמה שיש וכיוצ״ב טחונים או שמבושלים

 ואולי נעשו, הם מים מאיזה בדבר ספיקות
 וגם תולעים, כו שאין אחר ממקום הם

 לתלות יש וגם פילטער, שם יש אולי
ובטלים. שלימים נשארו לא הם שמסתמא

 ואומר לכתחילה איסור מבטל אין
מותר

 אם דגם השניה, כשאלד, נדון ועתה
 דין עוד להם ואין שנתרסקו לתלות נוכל
 קיימ״ל הלא מ״מ בטלים, ושפיר כריה

 ס״ה צ״ט סי■ תערובות הל׳ יו״ד בשו״ע
 עבר ואם לכתחילה, איסור מבטלים דאין

 להמבטל אסור התבשיל לכתחילה וביטל
 ובביטל בשבילו, שנתבטל ולמי עצמו

עי״ש. מותר, בשוגג
 שבשלו התבשילים אלו כל ומעתה

 בודאי האיסור מן ידעו לא כשעדיין בשוגג
 התבשילים אלו אבל ומותרים, בטלים
 בשלו ועכ״ז האיסור שנודע לאחר שבשלו
לכאורה. אסורים

 דברינו על לחלוק דין לבעל יש אמנם
 ועכ״ז תולעים חשש שיש שיודעו אלו דגם
 שאין דסברו משום המים סיננו לא

 להם הורו אשר כפי אסורים התולעים
שחושבים מפני או בדבר, המקילים המורים



ישראל אור

 ידעו שלא או איסור, ליכא מבושל שבדבר
 אינם אלו כל הרי לכתחילה, לבטל שאסור

 כשוגגים, אותם לדון לנו יש עכ״ז שוגגים,
 סק״ט שם הטו״ז להלכה העלה כאשר

 ביטול דין לענין הוא, שוגג מותר שאומר
 המהרש״ל על וחולק לכתחילה, איסור

כוותיה. ונקטינן בזה,

 בזה לפקפק מקום היה דעדיין אלא
 סק״ה שם תשובה הפתחי שהביא עפי״ס

שוע צדק צמח שו״ת בשם  דוקא היינו ד
 מפורסמים, הוראה בעלי על עצמו כשסמך

 מקרי לא לו, והתירו ללומדים כששאל הא
שוגג.

 הפתחי דהרי להקל נראה דעכ״ז אלא
 בהלכה ספק לו שהיה במי איירי תשובה
 שיש וידע אוריין, בר עצמו שהוא והיינו
 שאינן בתים בעלי משא״ב בדבר, חשש

 הלומדים על וסומכים הדין יודעים
סיקרו. שוגג אופן דבכל מסתברא

 דהתבשילים להלכה מזה לנו היוצא
 אסורים, במזיד סינון בלי שנתבשלו

 מותרים התבשילים מותר, ואומר ובשוגג
באכילה.

 סינון בלי לבשל להתיר דאין מבאר
לבטל בונתו שאין מטעם

 נתיר לא למה השואלים הם רבים אמנם
 משום סינון בלי המים לבשל לכתחילה לו

 סי׳ יו״ד בשו״ע וכדאי׳ לבטל, כונוזו דאין
 דמותר נמלים בו שנפל בדבש סי״ג פ״ד

 הגם הנמלים, להוציא כדי הדבש לחמם
 שאין מאחר מ״מ לכתחילה, איסור שמבטל

 מותר הדבש לתקן אלא לבטל כונתו
 דכשאין הרי או״ח, בשם ב״י כמש״ב

 בניד״ד ה״ה וא״ב מותר, לבטל כונתו
לשתות כדי לבשל וכונתו המים כשמבשל

 התולעים, לבטל כונתו אין הרי וכדומה
הבישול. לאחר המים כשמסנן ובפרט

 הטו״ז ביאר שככר הוא, לזה התשובה
 ברגלי התם דדוקא סק״ז צ״ט בסי׳

 וגלי להוציא אחר בענין דא״א הדבורים
 כל הא לחממם, התירו לכן הדבורים,

 כונתו כשאין גם אסור אחר בענין שאפשר
בפמ״ג. ועי״ש לבטל,

הבישול לפני המים לסנן צריך

 לשתיה מים דהמבשלים לדעת ויש
 סגי ולא הבישול, לפני המים לסנן צריך

 הברז על בד, חתיכת או פילטע״ר להניח
 הסאמעוואר של נהפארסעט]

 הבישול דע״י כיון [פערקעלעטער],
 איסור מבטל והו״ל קצת, נימוסים התולעים

 לפני המים לסנן צריך אלא לכתחילה,
 הסאמאוואר, בתוך נכנסים שהמים

נפערקעלעטער],

הבוילע״ר מי עם להשתמש

 להשתמש לכתחילה רשאי אם ולענין
 איסור כמבטל הוי ולא הבוילע״ר מי עם

המים. בבישול שנימוחים במה לכתחילה,

 איסור מבטל כאן דאין פשוט נראה
 הבוילער תשמיש שעיקר דכיון לכתחילה,

 דברים, לשאר אלא ומשתה למאכל אינו
 ולכן האיסור, לבטל איסור אין זה באופן

 שתיה עבור קצת גם במים משתמש אם גם
 איסור מבטל מיקרי ולא בה, לן דלית י״ל

 אינו תשמישו שעיקר כיון לכתחילה
לאכילה.

 מבטל דאינו לסניף לצרף יש גם
 לקחת כדי ןקראן] הברז דכשפותח בידים,

 מים נכנסים מעצמו המבושלים, המים
דמותר, בדרבנן גרמא כעין והוי חדשים,



הכשרות בנתיב

 שמכניסים לפני המים לסנן דקשה ומאהר
 לסמוך דיש מסתברא ע״כ לבוילע״ר,

להקל.

וידים כלים לרחיצת המים דין

 מנגבים אם וידים כלים רחיצת ובענין
 שאינן מים עם לרחצם להקל יכול אותם

 עליהם ישארו לא מסתמא כי מסונן,
 מניחן אם אבל הניגוב, לאחר תולעים

מסוננים. מים עם לרחצם יש להתייבש

המים לסנן איך והעצה החיוב

 כל על גמור דחיוב דמילתא: מסקנא
 או שתייתו לפני המים לסנן ואחד אחד
וכיוצ״ב. בתבשיל או במאכל שנותנם לפני

 את וללמד לייעץ עלינו מוטל וע״כ
 חמור מאיסור ולהמנע להשמר איך הציבור

 יהושע א״ר חקת פ׳ במדרש וכדאי׳ זה,
 שהיה ודבר דבר כל על לוי בש״ר דסיכנין

 טומאתו לו אומר למשה הקב״ה אומר
 הכהנים אל אמור לפי שהגיע כיון וטהרתו,

 תהא במה זה נטמא אס רבש״ע משה א״ל
 נתכרכמו שעה באותה השיבו, לא טהרתו,

 פרה לס׳ שהגיע כיון משה, של פניו
 שאסרתי שעה באותה הקב״ה א״ל אדומה

 נטמא אם לי ואמרת הכהנים אל אמור לך
 טהרתו זו השיבותך, לא טהרתו תהא במה

 עכ״ל, החטאת שריפת מעפר לטמא ולקחו
 צריך האיסור, או הטומאה דכשאומרים הרי
 שהראיתי מאחר ולכן התיקון, להודיע ג״כ
 למצוא לעזור חובה אני מרגיש האיסור את

ממנה. להשמר הדרך

תולעים, בענין נסיון כבר לי יש והנה
 בימי תולעים מצאו שנים ל״ה לפני כי

 והרבה וואדריד״ש הקעטסקיל בהרי הקיץ
 קביעת ע״י מהם להשמר איך פעלתי

פילטער׳ס.

 לאדם לו שיש מה הראשון והדבר
 הקראן, על להניח הוא לעשות,

 לסנן [שמאטע] בד חתיכת [״פארסעט״]
 כד יש כי שווים המינים כל ולא המים,

 בד להניח צריך אלא גדולים, חורים עם
 כתונת של בד למשל [געדעכטן, עב

 על חבל עם היטב ולקשרו וכיוצ״ב,
 טוב יותר ואולי נ״פארסעט״!, הקראן
 כמה בכל להחליפו וטוב כפל, להניחו
ימים.

 פילטער להניח יותר נוח דבודאי אלא
 כמה ויש פארסע״טן - [קראן הברז על

שאבאר: כמו מינים

 על סינק בכל שקובעים כאלו יש
 בזול, בחניות הנמכרים הפאררצט
 שבועיים זה בביתי שקבעתי כמו ומועילים,

 כמה ובדקתי ],waterpik[ בשם פילטער
 לגמרי מנוקים שהמים אני ורואה פעמים

 להחליף צריכים שבאלו אלא מתולעים,
שבועות. כמה כל שבו הפילטער

 הקובעים כמה, פי יקוים פילטער׳ס ויש
 בלבד, הקרים המים על הסינק תחת אותם

 בכלל שמנקים הן וחזקים, טובים יותר והם
 צריך אין וגם שאת, ביתר המים את

חדשים. כמה כל רק הפילטער להחליף

 פארסעט להם אשר כאלו פילטער׳ס ויש
 אלא בלבד, המים לשתית מיוחד לעצמו

 בורר חשש איכא שבאלו לדעת דיש
 שהמה מאחר בשבת בהן להשתמש
לשתיה. מיוחדים

 ביותר וחזקים גדולים פילטער׳ס ויש
 [מען הגדול הצינור על אותם הקובעים

 זה ודרך לבית, המים נכנסים שבו פייפ]
 אלא אדם, בני לתשמיש נוח הכי בודאי

ביותר. ויקר גדול מעשה כבר שזה



ישראל אוררב

 מן המים שינקו הפילטער ומירח
 מספר עתה לעת שברקנו מה לפי התולעים,

 עוברים התולעים שאין כנראה מיקרו״ 25״
בו.

 כשבת בפילטע״ר להשתמש

 הנה לשבת בפילטער השתמשות ובענין
 רדוקא בורר, איסור בזה יש לכאורה

 אז הברירה בלי גם לשתי' ראוים כשהמים
 מתולעים מים ״כ משא ברירה, איסור אין

בשבת. בורר הוא הלא לשתי• שאסורים

 כ״ג סי׳ ח״ז יצחק מנחת בשו״ת אמנם
 אדם החיי דברי והביא היתר, למצוא טרח
 שם ובנ״א ח׳ סי׳ ט״ז כלל שבת הל׳

 לשתי׳ או לאכילה הראוי בדבר שמסתפק
 דרביע האיסור לאו ואי מדינא שאסור אלא

 הגוים והרי לשתותו, ראוי היה עלייהו
 דילמא או בברירה מותר אי אותו, שותים

 כעכווין איסור מחמת ראוי דאינו כיון
בצ״ע. ונשאר ברירה משום ואסור דמיא

 שהמסננת באופן להיתר החליט ושוב
 רק לא בו ומשתמש היום כל בברז קבוע

 צריך כשאין גם צרכיו לכל אלא לשתיה
להיתר. מהחזו״א בזה ומביא מסוננים, מים

 בריה לכל חיה שבקת לא דאל׳׳ב ועוד
 הרי הברז פי שעל הנפה בלתי אף דהרי
 עד מסננות כמה דרך הולכים העיר מימי

 אותן ובלתי הבית צינורי לתוך שבאים
 כלל, המים לשתות אפשר היה לא סינון
 יהא הברז פי על מסננת בלי אף וא״ב
 על אלא בשבת הברז מן מים ליטול אסור
כנ״ל. כרחך

 ליטול להקל דיש לדינא: מסיק וע׳׳ב
 ולא פיו, על בנפה המתוקן הברז מן מים

 מתחת הכוס שיסיר עד הברזא יסתום
 כמש׳׳כ לאיבוד יפלו והמים הברזא

 היינו שינוי ע״י שבת שעושה ומי החזו״א,
 פי על סמרטוט איזה קושר הנפה שבמקום

 כנ׳׳ל שרי מרינא אבל תע״ב, בשבת הברז
[מסננת],

 וכן להקל, אחרונים כמה העלו וכן
 תולעים המצוים במקומות תמיד נהגו

 או בברז, [פילטער] מסננת שקבעו במים,
 הנכנסים המים כצינור או הסינק, תחת

 בהם נהגו בתמידות שם שקבוע וכיון לבית,
בשבת. גם היתר

לישראל טובה זה שבחודש הפורענות
 הדר.־ רעומק נסנביו שאמי נרג־מ. רקחש היד ורבי מורי מפי שסעהי

 ■ידוע ני :והוא חגדולים, וזרחמינז וך»6נז הנז: ישראל על פורענות שפל
 וגאב בחדשיס. ט׳ אית הא אב וזזודש הוא;חיינו, ס׳ ראות וזק בזוהר
 ס־, אזת עזד חדי בזוזדש ימים ובס׳ הבית זזו? זזייט שהוא ׳B אות שר.זא

 בזה אמר ועוד לחס. וטובת חייט ישראל:הוא פורענווז להראות;שכל
 רחוס הוא שתמוז נמצא מדוח ליייג שחס;סמתוס החדשים טרו; שעפ״י

 שהחוובנות לומר לישראל. חורבנות אירעו ואב ובתמוז :חנוו, היא ואב
: לישראל; גדולה וחנינה גסוריס וחמים היו גופייהו

השילוח) ]:(ליקוטי:מי ^ :



רגהכשרות בנתיב

ביסטריעקי יצחק הרב
פארק דבארא משה ויואל הוראה בבית דומ״צ

בברוקלין המים כשרות
 יש רגיל נוס ובנל בתולעים, הוחזק העיר מימי ופלאטבוש פארק בארא בשכונת

 נשארים שעה, רבעי שלשה רותחים במים בישול לאחר שאף ונתברר אחת, תולע לכה״פ
 ומסקנא השאלה צדדי באן מבואר השי״ת ובעזרת להקדירה, הכנסתם כעת בשלימותם
להלכה*).

 תורה שאםרם התולעים גורל שיעור א.

 אודות כתוב סק״ה פד סימן בפלתי
 בתכלית מתהוה ״מתהילה שכפרי תולע

 ואח״כ בו שולט עין אין ממש עד הקטנות
 היה הויתו מתחלת ומתנהל... מתרבה
 שם עיין קצת״, לרחוש שיכול מקום לתולע

 שאף בדבריו ומבואר נאסר, ההיא בעת שאז
 איסור, חל כבר בו שולט עין שאין בזמן

 העין שאין אף אסור שרץ שכל ומשמע
 תולע ששאני לחלק יש ואולי בו. שולט

 כבר איסור שחל י״ל אז להגהל שעתיד
 כשיוגדל שגם תולע משא״ב התהוותו, בעת
 שזה אלא שמותר, י״ל בו שולט עין אין

 שיתכן שרואים שמאחר להולמו קשה
 תו מנ״ל זה, בקוטן דבר על איסור שיחול
זה. בקוטן הוא בגדלותו שאף בבריה להקל

 מובא מה ס״ק פד סימן תשובה בדרכי
 תולעים שאותן אור מאורי ספר בשם

 ע״י רק שנראים בכלים שנתהוו שבמים
 שכשפירשו משום מותרים מגדלת זכוכית
 ששרץ ומשמע ע״ש, מים קצת עם פירשו
 בכלל הר״ז מגדלת זכוכית ע״י רק שניכר
נ״ט בס״ק וכ״ב תורה, שאסרה איסור

שבקמח. תולעים בענין

 ובערוך לד, ס״ק אדם בבינת אבל
 ח״ב משה אגרות ובשו״ת סקל״ו, השלחן

 זצ״ל, מבריסק הגר״ח בשם קמו סימן
 ע״י רק שנראה דבר שכל מבואר

 לציין (כדאי תורה. אסרו לא מייקרוסקו״פ
 כתוב קה סימן יו״ד שיק מהר״ם שבשו״ת

 חומץ לאכול שלא חשש ז״ל החת״ס שמרן
וי״ל). ע״ש, הברית ספר כדברי

 הפליתי על פליגי שלא י״ל ואולי
 עין אין הפליתי ומש״ב הנ״ל, אור ומאורי
 שאין עד שבדק דק שהוא ר״ל בו שולט

 בשו״ת הדבר (ומבואר בו שולט עין כל
 קטנים ״תולעים לאסור קלב סימן חת״ס

 ואינם הפסח בימי מאד מאד הנמצאים
 בדרכ״ת וכ״ב הראות״, לחלושי ניכרים

 לאסור דעת ויוסף שאול דברי בשם טו ס״ק
 שחוש ״אדם ע״י שנראה קטנה תולע

 אור במאורי ומש״ב חזק״). שלו הראיות
 ע״י שנראה שמיירי י״ל הנ״ל

 חלק שחישבוהו גלא״ז מאגניפייאנ״ג
שאילת עיין רגילה, לראייה מפוסקים

 גס שליט״א. להמחבר ותשו־ח נהלכה מזון בדילות היקר בספר זח מאמר בעריכת ועזרתי •)
 ודבי עהוענריין, זלמן ®לוזה דבי סופד, צבי יצחק רבי הגאוויס הרבנים ידידיי של חילם יישר

הענינים. בבירור ואחיסטך לאחיעזר לי שהיו על שליט״א, פערל. שלמה



ישראל אור

 פ״י, חת״ס ומנהגי קכד, סימן ח״ב יעב״ץ
 שבתוך שי״ל העירני אחד (וחכם ויל״ע.
מגדלת). זכוכית בלי ניכר אינו דוקא הקמח

 דג (מין שאברומא ע״א יה סוכה עיין
 ששרצים משוס אסור, פלוני מקום של קטן)

 קוטנם שמרוב ופירש״י נהר, באותו גדלים
ניכרים. שאינן להפרישם יכול אינו

 להשאלה ענין אינו הנ״ל כל אמנם
 לעין נראה התולע שעצם דנים, שאנו

 הרגשה בקרני מבחינים הרבה (וגם היטב,
 הפחות לכל הוא הבינוני וגודלו וברגליים),

 גדול יותר 250% שהוא מ״מ חצי
 (וכמבואר הפוסקים כל שאסרו ממילבי״ן

 שגודל קג עמוד כהלכה מזון בדיקת בספר
 מהם הרבה וגם מ״מ), .2 הוא מילבי״ן
 עכשיו שכתבו (וכפי הנ״ל ממדה גדולים

 שלם), מ״מ הוא גודלם שמדת בצייטונ״ג
 להם ניכר השרץ גוף שאין אנשים שיש ומה
 המים רקע מחמת זה העיון לאתר רק

 בהם להבחין (והרוצה דומים שצבעיהם
 התולעים נדאה דאז שחור בכלי המים מניח

 בקבוק איזה או בזכוכית המים שמניח ״נ א
 ומבואר וניכרים). השמש אור נגד ומניחו
 לעשות האדם על שמוטל שלאח״ז בערך

 התולעים ולהוציא להכיר שונות תחבולות
 במקומם, ניכר שלא אף המצאם ממקום

ועוד. כנה״ג בשם מש״כ עיין

 בן למהד״ם גדול קול בשו״ת ואיתא
 מן פחותה היא ״אפילו ה סימן חביב

 היא אם חילוק ואין התורה מן לוקה החרדל
 השערה״, מחוט גסה או השערה מחוט דקה

 תולע שאפילו ס״ח לח כלל אדם ובחכמת
 וכן אסור, ג״כ השמש נגד אלא ניכר שאינו
 ח״ב חיים דברי בשו״ת שכתוב ממה מוכח
 והרבה סב סימן צ״צ ובשו״ת נד סימן
דרך שעוברים בתולעים לדון שו״ת, ספרי

 אותם התירו לא הכי ואפילו בד סינון
 סל״ו השלחן בערוך וכ״כ קוטנם, מחמת
 נגד אפילו לראות יכולה שהעין ״במה

גמור״, שרץ הוא הדק מן דק אפילו השמש

 שו״ת דבדי לכאן שהסמיכו יש והנה
 להתיר שדן קבב סימן ח״ז הלוי שבט

 שאף מטעם הפירות על שנמצאים בנימה
 לעין ניכר אינו מ״מ לעין נראים שמהותם

 לכאן ענין שאינו ובאמת ע״כ. שרץ, שהוא
 ״אין שמעולם דבר דק מתיד שהוא כלל

 כנקודה נשאד והוא רחישה שום רואים
 חכמי שכל שבמים בתולעים משא״ב מתה״
 של (במהירות במים ששט מעידים הטבע

 הלועז״י שמם וגם לשעה), מטר תשעים
copepods המועילים רגליהם תכונת על מורה 

 המועיל כפיהם תנועות עושים וגם לשוט,
 אותן קצר זמן ולפני במים, שיחתם לזירוז

 שטים היו בהמים רואים שאנו השרצים
 קרניים לראות אפשר הלא (ועוד במים',

 הגאון התיר לא ״ג וכה בעין ורגליים
שליט״א).

 הכנימות להתיר הגאון שדעת ור״ל
 ע״י לא שרץ שהוא נראה שלא משום
 כאן משא״כ ריחושו ע״י ולא העין ראיית
 וכמש״כ ריחושו, ע״י בחייו היטב שניכר
 ״שרץ צרעה ד״ה ע״א כת עירובין רש״י
 נראה ואינו pבא גר שהוא דבר שרץ, לשון
 קוטנו״, מפני וריחושו שירוצו ע״י אלא
 שכאן (ועוד ע״ב כח פסחים בתוספות וכ״ב

 ניכר שחשוב י״ל ורגליים קרניים שניכר
רוחש). היה לא אם אף

 כעת אבל מדע. ספרי ע׳׳ם זה כתבתי .1
 בחיותן, רוחשים לראותן לידי הוזמן בעזהשי״ת

 עזד שדם כלי דואה, כל לעין היטב ניכד דרחישתן
וכדומה. הבטה כלי של



הבשרות בבתיב

 שבט שו״ח של היתירו עצם [ובעדן
 קה הערה פ״ג ששכ״ה עיין הנ״ל, הלוי

^ גם אוסר שהחזו״א  לא ניכר שאינו ש
 גם ריהוש. ע״י ולא האדם עין טביעת ע״י

 אברהם הר״ר בשערים מהנודע שמעתי
 הכנימה חייו שכהתחלת שליט״א לודמיר
 כלל לכאן ענין אינו כי ואכמ״ל רוחש,
כנ״ל], וכלל

 במינים נזהרים ירקות במיני ולסיכום,
 שבמים, אלו תולעים של גודל באותו שהם
 מן הרבה יותר זעירים שהם מהם ויש

 אדומות אקריות כגון שבמים, התולעים
 (סטראבערי״ס) בסטראשקאווקע״ס הנצאים

 בכרוב שנמצאים טריפ״ס ומין מ״מ, .3 והם
 אדם שום דעת על עלה ולא ועוד, ובצלים
 וגם לעין, נראים שאינם מחמת להתירם
 מין נמצאים לעתים (וכן אסורים במיתתם

 וכשמתים וכר כרוב חסה עלי על וואדליי״ס
 להסירם). נזהרים וכמובן לעלה נדבקים

 וגם בלח יבש תערובות שהוא במים וכאן
 חמור יותר הרבה דינו הרי לסננו אפשר

 ביטול. בערך וכדלהלן הנ״ל משאלאטי״ן
 התולעים שאין משום המים (והמתיר
 תולע מין מתיר הרי לעין, נראים חשוכים

 בחייו, וגם מרובה, ובכמות בעין, לאבלו זו
אדעתא). סלקא ולא

הבדיקה חובת גדר ב.

 צורת מחמת לעין ניכר שאינו שרץ
 מונחת, שעליו או נמצא שבו הדבר

 להכירם כדי תחבולות לעשות מחויבים
 דן פד סימן סוף בב״ח מהמאכל. ולהפרישם

 באוד רק שניכרים קטנים מילווא״ן על
 כסיבה זה מחשב אינו ועכ״ז השמש

 אוסר סקל׳יד אדם בבינת וכן להתירם,
בו נראים השמש נגד שבשמסתכלים ״חומץ

 פי״ש אודות מבואר אדם בחכמת תולעים״.
 כלל ניכרים שאינם קאר״פ דג שעל ליי״ז

היטב״. היטב לגרר גדול ״וחיוב

 תולעים בענין סב אות הגדולה ובכנסת
 איתא חביטתן, לאחר אלא נראים שאינם

 פעטרישק״א שקורין בירק בעין ״ראיתי
 שאין קאפי״ר, שקורין בירק וכן בלע״ז,

 על אותו תובטין תולעת שוס עליו רואין
 אין עד תולעים ממנו נופלים שחור בגד

 נראין ואינן ירוקים ג״ב וד.תולעים מספר,
וכר״, השחור הבגד על רק הירקות על

 בדיקת בצנין לד ס״ק חדש ובפרי
 להעמיד בזה הבדיקה ״עיקר איתא ירקות

 התולעת, ונראה השמש נגד ועלה עלה בל
 יםTב מישוש וצריך נראית אינה ולפעמים
 קבר סימן ח״ב יעב״ץ ובשאילת למוצאו״.

 בבדיקה שישנו אורז בדיקת לגבי כתוב
 נמי ומבדקי יפה עין וראות חימום ״ע״י

 בשם צה ס״ק החיים בכף וכ״ב בשמשא״,
צדק. זבחי ספר

 עשב מין ״יש סקט״ו תואר בפרי ועיין
 עשוי ותוכו בודא״ל בלע״ז הנקרא אחר

 בהם ונמצאים מספר לאין דקים גרעינים
 בהם שולטת כל עין שאין קטנים תולעים

 אנן ובדיקה וכוי, תורה רבר ואסורים ובו׳
 אינם שאם הרי בהו״, שייבא שלא סהדי

באכילה. אסורים היטב, נבדקים

 כל כאילו המים בנוזל להתבונן (ויש
 ירקות, כמו גוש הוא המים של שכבה
 למצוא לבדוק צריכים שהיינו ופשוט

 לשקיפת דומה שצבעו אף אלו תולעים
 למצוא המים לבדוק עלינו ה״נ ובכן המים,

 ביטול שייך לא שכאן ובפרט אלו, תולעים
וכדלהלן). כלל
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החדשות אפרים בית שרת ג,

 שו״ת מדברי להיתר מקום שהראו יש
 שהשקץ היתר שיש בשמו באמדם הנ״ל
 רביתייהו, והוא להמים וטפל חלק הוא

 (ולא בדבריו כזה דבר נזכר לא ולענ״ד
 יוצא שלפנינו תולעים אין דהא בדידן שייך

 האמת על יעמוד אחד שכל וכדי בסינר[),
הבהירים. דבריו נעתיק

 וש״ך בשו״ע המפורשת ההלכה ובהקרם
 פירש אם אף שבכלי, במים גדל שרץ שאם

 רהיינו מותר מבפנים הכלי לדופני מהמים
 ״פירש חשוב ולא גידולו) רביתייהו(מקום

 ופירש שבבור במים גדל אם וה״ה מהמים״,
 ״פירש״, חשוב אינו מבפנים הכור לדופני

 שני לכלי ראשון מכלי עירה אם וה״ה
 דהואיל שרי ג״כ מבפנים דפנו על ופירש

רכיתייהו. היינו המשקה עם תמיד והוא

 שכ״ז (אף שבבור במים גדל אם אבל
 שאין לכלי שדומה משום מותר פירש שלא

 הדין אז בכלי, ושאבו נמשכין) מימיו
 מהמים פירש שמא שחוששים משום דאסור
 שלא (דכ״ז מבפנים הכלי דופני על ורחש

 מכור שיצא אף מותר מדינא מהמים יצא
 שרחש אף מותר לכלי שמבלי דאף לכלי)

 לכלי מבור מ״מ מבפנים, הכלי דופני על
 כל ולכן רביתייהו, מקום תשוב שלא שאני

אסור. שפירש

 סימן החדשות אפרים בית שו״ת וז״ל
 עב בגד ע״י הסינון שאחר המים ״בדבר גי,

 רוחשים, דקים תולעים כמו בתוכם נראים
 עולם, גאוני לפני מקדם היתר בהם נהגו

 לעמוד יכולים הציבור רוב שאין לו ואמרו
בפ״ע. המים תחלה שיבשלו כענין שיעשו

 לבשל תיקון צריך היד, אם לע״ד חנה
מבחומץ יותר בזה להחמיר מקום הי׳ תחלה

 מפקפק הכנה״ג שהרי כן, לעשות שנוהגין
 לכתחלה, איסור מבטלין אין משום בזה

 שאין הטעם כתב דבש גבי דהרשב״א
 ניתך שיהא היינו הדבש, לתקן רק כוונתינו

 הנגרים משקין בשאר אבל החימום, מחמת
 ה״ל שפיר התולעים שימותו שהכוונה

 שעשה לפניו שהועד וכתב איסור, מבטל
 דאפשר וכתב להתיר, גדולים בפני מעשה

 הנזכרים שד,תילעים סוברים היו שהרבנים
 החומץ עם שעברו שכל אסורים, היו לא

 לאכול שלא ומשום רביתייהו, היינו
 [ובל (וי״ת) מיאוס משום עצמם התולעים
 יעברו ולא שימותו אותם בשלו תשקצו]
עכ״ד. במסננת,
 דהתם טפי, חמיר דבנ״ד י״ל א״ב
 אף הכלי בדופני לפירש לחוש אין בחומץ
 סעיף פד בסימן כס״ש כלי אל מכלי שעירו

 רק החשש ואין יו״ד, ס״ק ובש״ך ג׳
 מהני ולכן הקרי״ן, או הירקות על שיפרשו
 שאס דנ״ד במים משא״ב שימותו. הבישול

 כיון אסור שבפנים כלי לדופני אפילו פרוש
 לאו בכלי ועכשיו בבור היו שמתחלה

 א״כ סק״ד, הש״ך וכמ״ש רביתיה היינו
 לכתחלה. איסור כמבטל הוי דהבישול י״ל
 ועיין מהפוסקים, משמע לע״ד באמת אך

 בט״ז וע״ש שם, וט״ז בש״ך קלז סימן
 כו׳, אחר בענין א״א בין לחלק שכתב

 ומב״ש להתיר, בפשיטות הכל נד,גו ובחומץ
כריעבד הדחק בשעת היתר שיש בזה

דמי״.
בבישול מטרות שתי שיש פירוש,

שיצאו כדי התולעים להרוג א. המים,
 לשתייה, המשקה ויותר בסינון התולעים

 ביטול איסור בזה שיש מפקפק השואל ובזה
מותרים והמים התולעים ב. לכתתילר,.

ומטרת התולעים פירשו שלא משום בלא״ה
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 יאסרו שלא או מיאוס משום היא הבישול
 אין ובזה לאח״ז, המים מן בפרשם המאכל
איסור. דביטול בהך כלל לפקפק

 הרי רבחומץ ממים, חומץ חלוק ובזה
 לכלי הועבר אם אף ולבן שבכלי במים גרל
 פירשו אם ואף התולעים, נאסרו לא אחר

 ככלי שני כלי דדין מותר הכלי בפנים
 ״כיון מיס אבל רבותייהו, והיינו ראשץ

 לאו בכלי ועכשיו בבור היו שמתחילה
 שמא רחיישינן ואסורים רבותייהו״ היינו
 שיש חשש ולכן הכלי, לדופני פירש

 חזר (ושוב איסור, ביטול המים בבישול
 ביטול משום בבישול אין בכה״ג רגם

איסור).

 לענ״ד העיקר באמת ״אך שם כתב תו
 היינו בישול בלא אף היתר בזה שנהגו מה

 דלעיל הרבנים לדעת הכנ״ה שכתב מטעם
 אלא רביתי׳, היינו המים עם שעוברים רכל

 שכתב מטעם או דחששו נראה דהתם
 החומץ עם שעוברים האף י״ל או הכנ״ה,

 יש ומ״מ החומץ, חריפת מחמת היינו מ״מ
 מן שיפרשו לחוש ויש בפ״ע חיות בהם

 במים אבל וירחשו, המאכל אל החומץ
 דרביתי' דחזינין כל חריפות, בהם שאין
 בית כאן אין המים עם לעבור בהכי

 רק אינו דבהן דחיותא קיסטא ההך מיחוש,
 לפרוש להם וא״א המים עם מבוללין בעודן
 תאמר ואפילו דקותן, מחמת כלל ממנו

 מחיותיהן פורשין עכ״פ פרישה בהו דשייך
 כיון נראה ויותר כלל, רחישה כאן ואין
 המים עם עב בגד דרך עוברים שהם

 פורש שיהי׳ כלל ממשות בו שאין פשיטא
 המים עם עוברים היו איך דאל״כ ממנו,

 שיוליכנו חריפות כאן ואין עב, הבגד דרך
 מאחר במנהגם כ״ת להם יניח לכן עמו,

שגם ונ״ל הדור. גדולי עפ״י בזה שהחזיקו

 כשלא בדיעבד קצת להקל יש בחומץ
 לא אם עב, בגד ע״י סינון אחר נתבשל

 אף תולעים, במין בו שנראה אח״ב ראו
 כיץ מ״מ סינץ בו יועיל שלא הוא שדרך
 החומץ עם חיותם כאלו שתולעים שי״ל

 להקל יש לפרוש, בכחם דאין אחד, הוא
בדיעבד״. נודע בלא עכ״פ

 חריפות בו שאין מאחר שבמים פירוש,
 שאין מראה זה המים, עם עובר ועכ״ז

 משא״כ ורחשו, המים מן שפרשו לחשוש
 יש שבאמת י״ל חריפות לו שיש בחומץ

 שאינם והסיבה ולרחוש לפרוש כח להם
 שהחריפות משום הוא בסינון יוצאים
ביחד. אתו מעבירו

 בתולעים נאמרו דבריו כל עכ״פ
 הם פירשו שלא וכ״ז בבורות שגדלים
 ורק בכלים, דשרץ היתר משום מותרים

 המים. מן שפירשו לחשוש אם וטרי שקלי
 דידן לנידון דבה״ק להסמיך אין אבל

 היתר כאן שאין יתבאר ברצו״ה שבסמוך
^ ש בכלים. ד

 בזה לפקפק שיש אנא מודינא אמנם
 ״כאן וז״ל אחר מטעם להתיר כתב דבא״ד

 שאלו ולומר קולא לצדד מקום קצת היה
 תולעים מין אינם שמתנועעים דקים החוטין

 שפרים מדגים הריקום התחלת הוא רק
 דגים מיני שרוב וכיון בנהרות ורבים

 מסתמא טהורים מדגים הוא זה שבנהר
 שמיירי שפירש הרי ושרי״, פריש מרובא
 צ״ל ולענ״ד בבור. ולא הזה״ ״בנהר

 דהא זה את זה סותרים שדבריו שמאחר
 כתב ותו כבור״ היו ״מתחילה כתב לעיל

 לאו משתיהן שאחד ועכצ״ל הזה״. ״בנהר
יכריע. רבדיו כללות ולכן בדוקא,

 משוס רק לאסור מצדד דלעיל והיינו
שפירש, וחוששים בכלי נמצא שעכשיו
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 בפירש שמיידי סק״ד הש״ך לדברי ומציין
 בשרצים זוז דין שייך ולא לכלי מבור

 חילוק כללות וזהו כלל, בנהרות שגדלים
 לכלי, מכלי שחומץ למים, חומץ בין דבריו
 אין בנהר מיידי ואי לכלי, מבור ומים

 שבכדי ועכצ״ל וכלל, כלל שייכים דבריו
 היו ובבור לבור, וכונתו נהר, תיבת נקט

 הגדולים. בבורות שכיח וזה דגים. נמצאים
 מקור בתחילה אם דגים ששכיח (ובודאי

 בבור נמצאים ועכשיו מנהר, הוא המים
 אלא יונד,, כנפי עיין נמשכים מימיו שאין

 ואולי בנהר, שנולדו לחוש לנו היה שא״כ
 שנולדו שיודע מציאות איזה להעמיד יש

 מנהר המים מקור אין אם אף עכ״פ בבור.
 וגם הגדולים, בבורות דגים שכיח שפיר
 ואפילו וכדומה. כפארק״ם זה רואים כהיום

 לא מ״מ בנהר, שמיירי לומר נתעקש אם
 בכה״ג אלא רביתייהו״ ״היינו לומר שייך
 התולעת, בחיי עכ״פ בסינון יוצא שלא
 דהא זה, מטעם שלנו מים להתיר אין וא״ב

 שכל וכפרט בסינון, יוצא שלפנינו מה
 וגם כזה, חידוש ס״ל דלא ודאי הפוסקים

וכנ״ל). גדול דוחק הוא הבי״א בדברי

 תשובה תדרכי מדברי כלום להוכיח ואין
 חיים דברי משו״ת הקשה דבתחילה

 תואר מפרי הקשה ולאח״ב בנהר, שמיידי
בבור. רק שייך שדינו

קלד סימן או״ח שיק מהר״ם שו״ת ד.

 מאחר אבל לכאן, ענין שום בדבריו אין
 ידיו בגלילי פריקי בוקי שתלו שיש

 דבריו להעתיק pהנח מן לכן הטהורות
ולפרשם.

 ממני ששמעת מה על שפלפלת ״מה
שאינם מיס לשתות שלא שנזהד מי אס ספק

 או איש ע״י לסנן להניח רשאי אי מסוננים,
 דהרי הספק וטעם סינון, בלא ששותין אשה

 שהם רמים פסק י' סעי׳ שי״ט סי׳ באו״ח
 ורובא הואיל קסמין בהן יש אפילו צלולין
 רשאי קפדו, ולא הכי לי׳ שתו דעלמא
 וסחיטה, ליבון שייך דלא במשמרת, לסננם
מיא. ה״ה וא״ב

 הר״ן כתב דהרי כך, הוא הספק ושורש
 מידי דכל דכדי תמרא גבי נ״ח בחולין

 נראה ומים לבדוק, מחוייב המצוי דמיעוט
 מצוי אינו דחשיבי והש״ע הגמרא מדברי
 ע״ב, יב דף בע״ז אמרו שהרי לתלוע,
 מים לשתות דאסור תכז סס״י ח״מ ובש״ע
 עלוקה, חשש משום ונהרות מבארות בלילה
 אין מזה מיהו סינון. בעינן דלא משמע

 יש דודאי בזה, שוין המקומות כל דאין ראי׳
 אם ומ׳׳מ תולעים, בהם דשכיחו בארות
 עינא, בי׳ דשלטא היכא ובכוס ביום שותה
 שאינו וכיון תולע, בו יש אם לראות ויוכל
 בו יש שמא טפי בדיקה צריך לא בו רואה
 תורה נתנה דלא נראה, שאינו תולע

 וכן סינון. צריך ואינו השרת, למלאכי
 ידיו דבב׳ ע״ב יב דף בע״ז ברש׳׳י משמע
 הה׳׳ד וא׳׳ב לבדוק, יוכל דאז לשתות רשאי
 סינון, צריכין מים אין מדינא ולכך בכוס,
דעלמא, סוגיא והכי

 ה׳ יראי נהגו זהירות משום ואפי׳׳ה
 בשרצים, החמירה ג״כ דהתורה לסנן,

 והתקדשתם וגו׳ בהם תטמאו ולא רכתיב
 כתב והריב״ש וגו׳, הטמא בין ולהבדיל וגר

 הבדלה דכתיב דהיכא קצב סימן בתשובה
 לזהירות ובלא׳׳ה רובא. בתר אזלינן לא

 את חטא יראי מסננין מעבירה ולהרחיק
 מסנן שאינו מי על לומר וחלילה המים.
 מים לו ליתן רשאין ועזאין עבריין, שהוא

מכשול, תתן לא עוד לפני משום לשתות,
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 ורואה, ומשגיח בכוס שותה אם ובפרט
 רשאי שנזהר מי דאפילו נראה ’הי וא״ב
 ’סי בש״ע המובא בתשובה והרא״ש לסנן.
 ע״י לשתות אלא מתיר דאינו טז ’סעי שיט
 תולעים״, ודאי באיכא מיירי מפה,

עכלה״ק.

 שלא שמכיון מכאן, שלמדו יש והנה
 צ’’א לעולם לכן למלה״ש, תורה ניתנה

 מלכד והנה ע״ב. עין, מראיית יותר בדיקה
 שנא דמאי הדעת, על עולה אינו שד״ז זה

 דבר כל והלא בתולעים, שמוחזק דבד מכל
 מדבריו הדי תכונותיו. כפי בדיקה צריך
 דבריו דבהמשך בונתו, כן דלא מוכח גופא
 ״רוב״, על סומכים אינם דהידאים כתוב
 כנ״ל ואי רוב, על סומבים שהמון ור״ל
 ע״י נמצא שלא דבר שבל הוא שחק

 כאן שייך רוב איזה מותד, בכוס הבטתו
כלל. היתירו זה אין הלא

 הרחש שלגבי הוא שבונתו כרדזך ועל
 מספיק ההבטה היה במימיו מצוי שהיה

 שחיו (ובפרט רחש בכוסו שאין להוכיח
 בדיקה הבטתו חשוב לכן ניכרים) והיו

 תולעים כאן שאין מחזיק ודוכא מעליא
 וחוששים זה על סומכים אינם היראים (ורק

 כאן שיש שמוחזק כאן משא״ב למיעוט),
 נרמה הבי ההבטה לאחר אפילו תולעים
 לבדיקה יחשב שטחיי שהבטה עצמנו

 ומה״ט מתו כבר שכאן (ובפרט מעלייתא
הראוי). בדיקה בלא ניכרים אינם

 שרשאין במש״ב בדבריו לדון יש (ועוד
 משום בזה ואין לשתות מים לחבירו ליתן
 ומשגיח בכוס שותה אס ״ובפרט עור ולפני

 בעת בודק אינו אם שאף ומשמע ורואה״,
 דולפני איסור מדינא ליכא ג״כ שתייתו

 שמוחזק במים שמיידי נימא ואי עור.
לסננו, תורה חיוב יש הלא בתולעים,

 דולפני אלאו לאחר בהשטתו שעובר ובודאי
 ידוע שאינו בכוס דמיירי ועכצ״ל עור.

 ואולי באיסור, להחזיקו אין ובכה״ג מצבו
 ברוב, שתלה במה לעיל כונתו גופא שזה

 שיש וכר ראיה מזה אין מיהו ״כ במש וכנ״ל
 בנידון אבל רוב. אינם אבל כאלו בורות גם

 שצריך ודאי בתולעים מוחזק שהמים דידן
 ראשונה, בהשקפה נראה שאינו אף סינק

 באיכא לסנן הרא״ש בשם שסיים לזה ודומה
 של באמיתתו להרוצה ודי תולעים, ודאי

תורה).

ככלים דשרץ כדין ה.

 הגדלים ששרצים מבואר פד בסימן
 במים והגדלים אסורים, הנובעים במים

 נמשכים מימיהם שאין ובורות שבבלים
 והגדלים פירשו, שלא זמן כל מותרים

 נובעים ואינם מושכים שמימיו בחריצים
 שייך לא כאן ורמב״ם. רא״ש מחלוקת

דלהלן: מטעמים ככלים דשרץ היתר

 הם שהרעזערוואר״ס לחשוש יש א.
 עשיית שעצם משום הנובעים, מים בגדר

 המכונה חומה העמדת ע״י הוא רעזערווא״ר
dam חלק (ורק מלהמשיך נהרות מי שמעכב 

 בדרכו להמשיך דרך להם נותנים מהמים
 בדעלעווע״ר ולמשל אחר, לנהר לשפוך

 יארק נוא כין הסכם יש סיסטע״ם
 גדול לכמות יתן יארק שנוא לפענסעלוועניא

 ואף דעלעווע״ר) לנהר לשפוך המים של
 מי הם המיס של הגדול שמקור שאומרים

 נחר כאן שייך לכאורה ושלגים, גשמים
 מקור שאם יונה כנפי ועיין מיברך. מכיפיה

 השרץ שנולד לחשוש יש מנהר הוא המים
בנהר.

 הממונים העיר שרי של עדותם כפי ב.
בשטח טבעיים מעיינות יש המים, על



ישראל אור

 יש וגם בהבהרות, וגם הרעזערווא״ר
 בשטח שגרו האנשים שחפרו מעיינות

 זה מקום שייחדו לפני הרעזערווא״ר
לרעזערווא״ר.

 מקום שאין לומר נתעקש אם אף ג.
 לכל הנובעים, מים מקום הרעזערווא״ר

 ונעיצין חריצין של דין לו יש הפחות
 סק״א משב״ז עיין מושכים, שמימיו
 מי שהן בזה ״ירצה הנ״ל חריצין שמגדיר
 ובשעה גבוה ממקום וזוחלין גשמים

 ויש מים, לחריצין בא מתרבין שהגשמים
 (וע״פ אחר״, למקום מחריצין שיוצא מקום
 לשאוב פאמ״פ שום אין העיר שרי עדות
 ממעלה המושך הטבעי מכח הכל רק מים,

 ואו״ה מד׳רש״ל כדעת סותם ובש״ך למטה).
 ש״ך ״עיין שם שפ״ד (עיין להחמיר
 ע״ד משיג ובפמ״ג אוסרים״) כיש דהעיקר
 ספיקא דהא כרא״ש, שהיקל הפר״ח

 שיש בפר״ח (ומש״ב לחומרא, דאורייתא
 ירוחם ובינו דעת הרא״ש לשיטת לצרף
 ״הטור איתא סקי״ד מו סימן דבש״ך צ״ע

 הנמשכים הרא״ש תלמידי הם ירוחם ורבינו
 ראיה ואין הרא״ש לשיטת תמיד

 מהר״ם משו״ת מש״כ וגם מהכרעתם״,
 מדבריו דמשמע צע״ק צה סימן לובלין

ע״ש). לדינא, כ״ב הכריע שלא

 האקוועדאק״ט הנ״ל, עדות כפי ד.
 לרעזערוואר״ס עד מההרים המים שמוליך
 אלא כלל צינורות אינם לעיר, שסמוך
 הארץ בעומק שנמצא באבן חור עושים

 כולו נעשה אקוועדאק״ט (הדעלעווע״ר
 בעומק, לחפור יכלו שלא ובמקום באבן),

 בסעמענ״ט וכיסוהו בקרקע יאור חפרו
 בלבנים או אקוועדאק״ט) (קאטסקי״ל
כיסהו ושוב אקוועדאק״ט) (קאראטא״ן

 שנולדו לומר נדחוק אפילו ובכן בקרקע,
כלים. אינם הלא באקוועדאקט

 שבוזוך בצינורות שנולד אפשר אי ה.
 עדות (לפי רובם נהרגו כבר דהלא העיר

 (וכן קלארי״ן בתוכם שהניחו ע״י הנ״ל)
 בתוך נמצאים שהם העיר שרי העידו

 הוא קלארי״ן שימת מקום הרעזערווא״ר).
 רעזערווא״ר קענסיק״ו כשעוזב לראשונה

 כשעוזב ושנית נייטרא), לקרית (סמוך
 שכונת בפתת רעזערווא״ר הילווי״ו
 נהרגו כבר לעיר כשמגיע ולכן בראנקס,

 אי (ואפילו אז. מולידים אין ובודאי רובם,
 ולבסוף שחקקו בצינורות מולידים הוי

 שבדרכ״ת דאף להיתר, פשוט אינו קבעו
 בכלים להקל דמ״ץ שרית בשם מובא סק״ל

 בזה להסתפק יש עדיין נמשכים, שמימיו
 שיחין בורות אני ״מרבה איתא ״ס דבש

 שמדת ומשמע בכלים״, עצורין שהן ומערות
 משמע וכן עצור, שהמים הוא הכלי

 במים... הנמצאים ״התולעים שכתב במאירי
 במים ואם טמאים, הם ונחלים בימים אם

 סנפיר הוצרכו שלא טהורים הכלים שבתוך
 הנובעים״. במים לנמצאים אלא וקשקשת

 חקקו אי בצ״ע נשאר הנ״ל דבספד ועוד
 לנעיצין, או לכלי דומה קבעו ולבסוף
 ואכמ״ל הקרקע, תחת נבנה אם ובפרט

 שהגיעו לפני נולדו בודאי דידן שבנידון
לצינורות).

 שתולעים מבואר סט״ז פד בסימן ו.
 לבשר עור ובין הדג בבשר הנמצאים
 כהיום הדג. מן שמתהוה משום מותרים
 הם התולעים שכל בבירור החוקרים מעירים
 שדבריהם ונמצא פו״ר, ע״י ונולדים מבחוץ

חז״ל. לדברי סותרים

 מחמיר פג סימן ח״ר הלוי שבט בשו״ת
שמעירים שכיון שהסבירו (יש בזה,
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 י״ל לכן פו״ר אלו שתולעים החוקרים
 ויש אחרים). תולעים על חז״ל שכיוונו
 שפיהם שנקטינן שהסבירו (יש כהס שהקילו

 שבעת שכיון שהסבירו ויש שוא, דיבר
 לכן לעין ניכרים היו לא לדג שנכנסו

הדג). מן כנתהוה חז״ל חשבוהו

 בשרץ שגם מבאר יד סימן בחזו״א
 שמתהווים תולעים אלא מותר אינו שבכלים

 אב מן שמתהווים תולעים אבל המים, מן
 להחמיר יש ולדבריו ע״ב. אסורים, ואם
 אלו שתולעים בבירור ידוע דהלא כאן

ואם. מאב נולדים

 שבדגים בתולעים המתירים שגם ״ל וי
 בדגים דדוקא די״ל לאסרם, כאן יורו

 תולעים ״כל בשו״ע שכתוב משום התירו
 בדגים״ והנמצאים בבהמה... הנמצאים

 להקל ס״ל ולכן מותר, שהכל שמשמעותו
 כאן משא״ב הטבע, לחכמי כשמותר אפי׳

 דוקא י״ל שפיר במים״ ״שגדלים שאיתא
 כן (ועכצ״ל המים, מן שמתהווה כשידוע

 תולעים בעולם שיש וי״ל החזו״א), לדעת
 נאמרו ועליהם לנו, נודע שלא אף כאלו
בכלים. שרץ של היתר

ביטול ו.
 שיבוטל מטעם להקל צדדתי בתחילה

 ביטול בדין שבמים לכלוך בגושי התולעים
 כן, לומר שאין ברור זה אמנם ביבש, יבש

 להתולע, וכלל כלל דומה הלכלוך אין דהלא
 להחליפם, יטעה לא קצת עצמו שירגיל ומי

 נכנסים בגודל קצת שהם דהלכלוך ועוד
 יש (ועוד בחוץ, קצת כששוהה רק להכוס
 איסור, מאכל לבטל הלכלוך בכת אם לחקור
 דבר התערובות ע״י שנאסר דבר שרק די״ל

 שלא לכלוך משא״כ איסור, לבטל בכח כזה
יכול אינו גם איסור עליו שיחול שייך

 אחת, בבת כולן ששותים ועוד לבטל,
 וכנ״ל, כלל ביטול כאן שייך לא כי ואכמ״ל

לה). ס״ק דעת שפתי וראה

 שבטל מטעם להתירו חזרנו אמנם
 מטעמים בו להקל שייך שלא וראינו במים,

דלהלן;
 כל התורה מן אוסר קד סימן בט״ז א.

 הרמב״ם בדעת (עכ״ס בלח יבש תעדובות
 דרכים שני ויש לסננו, שא״א אף ותוספות)

 מפרש א׳ בדרך פ״ג, ח״ב כהן במנחת
 ע״י כשניכר רק נאמרים הט״ז שדברי
 השני וכדדך היד, משמוש או העין ראיית
אסור. כלל ניכר כשאינו שגם מפרש

 סקט״ו בקו״א תמב סימן הרב בשו״ע
 כלל ניכר כשאינו שאף הנ״ל ב׳ כדרך מסיק
 ליין שנפל מאד דק פירור אוסר ולכן אסור,

 בששים), שבטל שדינו הפסח לפני (אף
 מההיתר, מובדל הוא שבמקומו כיון וה״ט

 יבש, וזה לח שזה לזה זה בין הפרש ויש
 מתבטל אינו לכך בזה, זה נבללין ואין

 יח. סימן בשו״ת להלכה הורה וכן בתוכו,
 נז, ס״ק פה כלל (עיין יעקב במנחת אמנם
 ופר״ח סק״ד) סוף כלל כג, ס״ק כ״כ כלל

 שרק אי בדרך כהן כמנחת וס״ל ע״ז חלקו
להחמיר. להט״ז ס״ל כשניכר

 התורה מן לכולם אסור דידן ובנידון
 להכירם קצת לעיין שצריכים נימא אי שאף

 בהשקפה אנשים שהרבה הוא (והאמת
 אינו התולעת), את רואים כבר ראשונה

 שכל משמועז ע״י שניכר מאיסור גדוע
תורה. איסור שאסור מודים הנ״ל הפוסקים

ורמב״ם, תוספות בדעת הט׳יז כתב וכ״ז
 לסננו, בא״א מיקל הרשב״א בדעת אבל
 בדעת אף מחמיר לסננו באפשר אבל

הרשב״א.
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 בטל אינו בלח שיבש מוביח בט״ז ב.
 דבורים רגלי ליאסר בתוספות שהקשו מזה

 שאין דוחיהו הכסף ובנקודת ע״ש, כדבש
 שנראים דבורים רגלי דשאני משם, להוכיח

 אינו לעין הנראה דבר רכל הרי ע״ב. לעין,
 ולומר לחלק תרצה (ואם להש״ך, אף בטל

 אלו, מתולעים יותר גדולים דבורים שרגלי
לסננו). אפשר באם מש״ב להלן עיין

 שאם ברמ״א מבואר ס״ד צח בסימן ג.
 מים שם ליחן צריך התבשיל לתוך חלב נפל

 ע״ב, משם ויסירנו החלב להקפיא צוננים
 ניכר מטעם שהוא מפרש שם ובפמ״ג
 וכן תורה, איסור איכא ולדבריו האיסור,

 במה קד סימן הגר״א בביאור מבואר
 צח, דסימן להך בלח דיבש דין שהשווה

 בטל אינו צח דסימן שהך שס״ל מזה ומוכח
 שם, מהרש״א בגליון מבואר וכן התורה, מן

 ביד מבואר וכן שם, תשובה בדרכי וכ״ב
 בערוך ממש״ב משמע וכן שם יהודה

 יוגרם אם אפילו צינון להצריך שם השלחן
 מש״ב בסמוך (ועיין להמאכל, קלקול ע״י

 הוא זה צינון וחיוב וחכמ״א), הכרו״ס ברעת
 ניסוח החלב (דהא האיסור. ניכר שלא אף

 שהשווה מסה מוכח וכן התבשיל, בתוך
 דחלב לדין שבכלים איסור בליעות הפמ״ג

ניכרים). אינם הלא והכליעות שנימוח,

 מודים ורשב״א שהר״ן מבאר בש״ך ד.
 התורה מן בטל לסננו שא״א בלח שיכש
 ס״ל לסננו באפשר מ״מ כט״ז, ודלא

 על הר״ן קושית בזה שפירש (ומזה לאסור,
 תורה, איסור בזה שיש מוכח רש״י

 רגלי בין מחלק בנקוה״ב והנה ופשוט).
 לעין נראים דבורים שרגלי לעכבר, דבורים
 דס״ל נמצא ולפי״ז לעין, נראה אינו ועכבר

 אף בטל אינו לסננו אפשר שאם להש״ך
דבורים דרגלי (והך לעין, נראה שאינו

 פעולת גם שצריך שכיון שס״ל צ״ל
לסננו). אפשר חשוב אינו הבישול

 וחכמ״א בכרו״פ מבואר צח ובסימן
 חיוב הוא אלא תורה איסור הצינון שאין

 שאף מבואר קד סימן בכרו״פ אבל דרבנן.
 בלח יבש ביטול שאין להט״ז מודה הש״ך

 וגם ביבש, יבש ביטול ביש מיירי ובעכבר
 ובכן בלח, בטל יבש שאין מבואר בחכמ״א

 מן בטלים התולעים אין כאן לדבריהם, אף
התורה.

 הם שלנו שבמים שתולעים שכיון ונמצא
 עכ״פ לעין ניכרים וגם לסננו אפשר בגדר
 היד ממשמועז פחות (ולא קצת בעיון

 הפוסקים כל כניכר), הפוסקים כל שחשבוהו
 אם (ואפילו התורה. מן בטל שאינו מודים

 הרי ניכר, חשוב שאינו לומר הרבה נתעקש
 ר״ן בדעת ש״ך לדעת התורה מן אסור

 מנחת פמ״ג, הגר״א, ביאור ולדעת ורשב״א,
 גליון הרב, שו״ע ולדעת ב׳, בתירוץ כהן

 לומר מאד ומסתבר תשובה, דרכי מהרש״א,
מהר״י). גליוני עי' לזה, מודים שכו״ע

 והיתר איסור דעת מובא משה בדרכי
 אסור השכר לתוך שנחתך כעדשה שעכבר

 וגם כדשיל״מ, והוי לסננו שאפשר משום
 אבל לבריה, שדומה כעדשה רק נאסר אז

 לסננו, באפשר אף מותר איסורים בשאר
 שבמים אלו בתולעים לדבריו ולכאורה ע״כ.

 שאפשר אף תורה באיסור המים לאסור אין
 מדרבנן) אסור כריה משום (ורק לסננו,
 לחלק יש אמנם הנ״ל. הפוסקים ככל ודלא

 לעין ניכר האיסור אין אם שדוקא ולומר
 חשוב שעכבר נקוה״כ בשם וכנ״ל כן, כתב
 איסור בזה אין ולכן לעין, נראה אינו

 שבמים תולעים הרי בדירן משא״ב תורה,
ויל״ע. תורה, איסור ואיסורו ניכר חשובים



ריגהכשרות בנתיב

 בדרכי אבל האו״ה, בדעת כ״ז אמנם
 אסור, לסננו שא״א בדבר שגם מסיק משה
 ס״ל אלא דדשיל״מ טעם ס״ל שלא ור״ל

 וכן איסור, של בממשו יפגע דשמא הטעם
 הרמ״א דעת ליישב במש״ב בנקוה״ב מבואר
 יודה שהרמ״א יתכן ולפי״ז הט״ז. מהשגת
 שבאפשר ורשב״א) ר״ן (בדעת להש״ך

 ולכאורה איסורים. בשאר גם יאסר לסננו
 הרמ״א סותר הלא דאל״ב כן לומר מוכרח
 שלכל מאחר ובכן הנ׳׳ל. צח בסימן מש״ב

 מן בטלים התולעים אין הנ״ל הפוסקים
 לכן כן, שס״ל י״ל להרמ״א וגם התורה
תורה. כאיסור בחמים לנהוג עלינו מוטל

מתכוין שאינו דבר ז.

 שאין הונא רב קאמר ע״א סז בחולין
 השרץ יפרוש שמא בלילה בקשין שכר לסנן

 לתוך יפול ולאח״ז הקשים על מהמים
 שלמחר שחוששים ופירש״י השכר,

 שלא יסבור השכר בתוך התולעת כשיראה
 שיבת בשו״ת והקשה ע״ב. השכר, מן יצתה
 אף הלא שיראנו, ז״ל רש״י נקט אמאי ציון
 איסור על עובר ג״ב התולעת יראה לא אם

 ס״ל דרש״י ותירץ בשוגג. שד.וא אלא תודה
 עיין הרמ״א, (וכדעת הם פגומים שתולעים

 שם שיש יודע אינו אם ולכן סק״ל), ש״ך
 מתכוין שאינו דבר בכלל זה הרי תולעת
 חייב בחלבים המתעסק שאף (ר״ל שמותר
 פגומים שהתולעים כאן אבל שנהנה, משום

 למה דא״כ הקשה תו הנאה). חשוב לא
 דבר הוי והלא תולעים בדיקת כלל הוצרכו
 ששכיחי דידוע דכיון ותירץ מתכוין, שאינו

 כמתכוין הוי לבדוק חושש ואינו תולעים
 בדיקה צריך ולכן התולעים גם לאכול

 לא שסיננו כיון הנ״ל בשכר (משא״כ
 כאן שיש לחשוש כלל דעתו על עלתד.

ע״כ. תולעים),

 בדיקה על גם קאי דבריו ולכאורה
 דאל״ב המצוי) (מיעוט רבנן דחייבוהו

 שכשאר שם כמש״כ מותר הוי לדבריו
 אף מותר מתכוין שאינו דבר איסורין

 שמוטל שכיון הוא דבריו ופירוש לכתחילה,
 א״כ תולעים כאן שיש לחשוש האדם על

 דהלא התולעים, גם לאכול שמכוין חשוב
 (האיסור לשתיהן אחת אכילה מעשה

 כל אל מתייחס והאכילה וההיתר),
 שמכוין וכשם לפניו, שעומד התערובות

 התולעת לאכול מכוין הוא כך הפרי לאכול
 והיה בהתולעת כלל רוצה שאינו (ואף

 מאחר עכ״ז כאן, ימצא שלא מצפה
 אין הרי זו תערובות לאכול שהחליט
 ונחשב לשנים האכילה מעשה מחלקים
 בגורר משא״כ האיסור), גם לאכול למכוין

 ניח״ל דלא פסי״ר אם (אף וספסל מטה כסא
 לחלק שאפשר משום ה״ט שמותר שחורש)

החרישה. ממעשה הגרירה מעשה

 ר סימן ח״א שלמה מנחת (ובשו״ת
 הנ״ל ציון שיבת שו״ת בדברי מתקשה

 זצ״ל הגאון מדברי ונראה ליישבו, ונדחק
 רק הספר בפנים ציון שיבת דברי ראה שלא

 מפורש הרי דבפניס בינה, באמרי מהמובא
 מקום ואין כלל נודע בלא שרק כנ״ל

 בכה״ג רק תולעים שם שיש לחשועז
 והשגת מתכוין, שאינו כדבר מחשביהו

 כן, לומר אין בכה״ג שגם הוא בינד, האמרי
 שם שהשיג ממה כן שדייק י״ל אולם

 מטעם השיגו ולא א׳ גדול על באמ״ב
הוי). מכוין שבכלל

 סברת מובא ד סימן סוף בינה באמרי
 דבריו, על וחולק הנ״ל, ציון שיבח שו״ת
 נהנה, שהרי חייב בחלבים מתעסק דהרי

 מאכילת נהנה אינו האוכל שהאדם ואף
של היתר אין אכילה לגבי מ״מ השרץ,



ישראל אודריד

 עפר יאכל שלא נשבע ואפילו מתעסק
 תורה, איסור רעשה ״ל י כמתעסק ואכלו

 דוקא לאו ״נר,נוז״ שהרי הש״ס דקאמר ופה
 אכילה דרך לגופו שנכנס כל ר״ל אלא

 כשמחמם כגון אתר באופן נהנה אם (ואה״נ
פטור). במתעסק, איסור בגיזת עצמו

 בשם בנ״ל מובא כח ס״ק תשובה בדרכי
 הוא דבריו ומשמעות אפרים, בית שו״ת

 שאינו דבר משום בשתיה אף שמתיר
 אפרים ככית בפנים והמעיין מתכוין,
 מותר אם וטרי ששקיל יראה שם, החדשות

 לאח״ז להוציאו שיוכל כדי המים לבשל
 וט״ז ש״ך דברי ובהביאו בסינון, התולעים

 דהוא לכתחילה איסור מבטלין דאין בדין
 מכוין שאינו אבל לבטלו בשמבוין דוקא

 שם בתב אחר, בענין בא״א מותר לבטלו
 ובבן וקמכוין, אפשר בדיני שתלוי במוסגר

המים. בשתיית דמיירי לכאן כלל ענין אינו

 אחד גדול בשם מובא שם בינה באמרי
 ששכיח הקיץ בימות אשר על זבות ״ללמד
 חיוב ליבא הרוחשים... המילבע״ן במעט

 רק השרץ לאבול מכוין דאינו כיון ״ת מה
 וכו׳״, כמתעסק רק הוי השרץ ולגבי ההיתר
 ציון שיבת משו״ת יותר הפריז זה (וגדול
 במקום ולא נודע, בלא רק שהקיל הנ״ל

 ולבאורה לתולעים), לחשוש יש שמדינא
 וא״ב תורה איסור על שקאי משמע מדבריו

 יש מתעסק איזה וא״כ בתולעים, מוחזק הרי
 שר״ל ועבצ״ל תולעים, ספק אובל הלא כאן
 שיבת כשו״ת ס״ל מתבוין(ולא שאינו דבר
 מתבוין שאינו דבר שייך שלא הנ״ל ציון

וקשה ובנ״ל. תולעים חשש שיש ביודע

 דהלא הנ״ל ציון שיבת שו״ת קושית עליו
 וי״ל תולעים, בדיקת חיוב יש סו״ס

 בדיקה חייב שאינו המצוי במיעוט שמיידי
 התולע אוכל אם שאף ופלפל מדרבנן אלא

 עבר לא מ״מ בדיקה רבנן שחייבוהו במקום
ויל״ע). תורה, איסור על

 דבריו על מאד מקשה בינה ובאמרי
 (וצ״ל אבילה, ר״ל בחלבים דמתעסק בנ״ל
 מתכוין, שאינו לדבר מתעסק שמדמה כנ״ל

 מדבר חמור יותר לכאורה שמתעסק אף
 ח), סימן רעק״א וכבשו״ת מתכוין, שאינו

 מבואר ח סימן רעק״א דבשו״ת ועוד
 מבל פטור (ורק תורה איסור בו יש המתעסק

 סימן ח״ב שלמה במנחת הקשה עוד חיוב).
 הגהות דלדעת לשעבר פסי״ר ספק דהו״ל סא

 מוחזק אם (אבל אסור, פז סימן רעק״א
ספק). כלל שייך אינו כדידן בתולעים

 מיקל אינו ציון שיבת שבשו״ת נמצא
 ולאמרי תולעים, חיוב שאין בכה״ג אלא
 מתכוין, שאינו דבר כלל שייך לא בינה
 שלא משמע אחד גדול בשם מש״כ (וגם

 הרבה יש ועב״פ בתולעים, בהוחזק מיירי
 שייך דלא כנ״ל קשה וגם עליו, להקשות

 מכוין אינו שהוא איסור ספק באוכל לומר
 סוף ח״ב חיים דברי שו״ת ועיין לזה),
נד. סימן

 שאינו ודבר מתעסק בענין הנ״ל כל
 בכה״ג דהא לפלפול, רק נכתב מתכוין

 בדיקה היוב יש כדידן, בתולעים שמוחזק
 ובפמ״ג לה ס״ק בש״ך כמבואר התורה מן

שם,

 ואין תודה איסור אסורים הנ״ל כמקומות מסוננים שאינם מים הנ״ל: מכל העולה
 אין ונכן נימוח, אינו שעה דבעי כשלשה שבחימומו נתבאר וכבר בספיקו, אף להקל
שנתחממו. במים אף להקל



אהל יושבי
המללים פלומדי דלכה וכיחדי תידושי



ישראל אוררטז

ניישלאס יוסף יעקב הרב
נ.י. מאנסי

רגע(כ) בכל חיובו דמזוזה נז״ע בענין
חדשה לדירה כשנבנם החיוב חלות זמן

שלו בבית
 מ״ע בביטול ח״ו להכשל מצוי עוד ו)

 חדשה לדירה שנכנסין בעת והוא דמזוזה
 עם המון אצל טעות איזה בזה דיש וכמדומה

 השעות בענין התרשלות איזה שיש רק דלא
 בכל מה״ת מ״ע חיוב ג״כ (שזה והרגעים

 כמה מכטלין דלפעמים זאת גם אף אלא רגע)
 שבועות) או שבוע עד (ולפעמים ולילות ימים

 נמשך דזה וכנראה מ״ע, מחיוב שלימות
 חיוב דאין אדם בני כמה אצל המורגל מטעות
 טעות דזה ידעו לא והם יום. ל׳ עד מזוזה

 ספר וניתי בפנים ללמוד וצריכין דמוכח
 (פ״ה רמב״ם מד.) (מנחות דבגמרא וניחזי

 לא הפוסקים וכל סכ״ב) רפ״ו (סי׳ ושו״ע ה״י)
 עד דפטור בחו״ל בית מה״שוכר״ כ״א איירי

 מה״ת) (דמחיוב שלו בבית אבל יום ל׳
 מהרש״א בגליון ועי׳ מיד. דחייב פשיטא

 מהר״ם כא.) ע״ז בתוס׳ דכ״מ שם, (בשו״ע
 לאברהם זכור תכ״ד) מצוה המצות (על שי״ק

 עמוד מ׳ (מערכת חמד ובשדי מ׳) (מערכת
 להדיא הוא וכן זה, דבר שהדגישו )236-237

 שכן וכיון א׳) באות מובא תכ״ג, (מ׳ בחינוך
 (ואפי׳ ממ״ע ולבטל להמתין היתר שום אין

 שע״י באופן ואפי׳ ח׳), אות עי׳ קטנה, שעה
 מזוזות להשיג יוכל לא בזמן תיכף שיוקבע

 מ״ע לבטל היתר שום בזה אין וכו׳ מהודרות
דאורייתא.

 אנשים אצל ביותר מצוי זה ומכשול
 אחד שיקבע חשוב אדם איזה לכבד הרוצים

 מנחות מגמ׳ לזה וסמך מקור ןונ״ל המזוזות מן
 גחמן לרב א״ל אפדנא בני גלותא ריש לג.

 יצא שלא מאד ליזהר דצריך מזוזתא] לי קבע
 לדחות עי״ז לבוא ושלא בהפסידו שכרו

[וכבר ח״ו רגע) בכל (המחויב ממ״ע ולבטל

 והמתין שלו, לבית לדור שנכנס בא׳ ראיתי
 לקבוע רבי איזה שיבא מצוא עת שיהי׳

 לבטל היתר מורה היה כבר ומה״ט מזוזה,
 אלא הרבי את לכבד שרצה מפתח רק לא מ״ע

 הדין לידע וצריך הי״רן הפתחים, משאר גם
 חל ומיד תיכף לדור שנכנס כיון שלו דבבית

 וכו׳ חכמה ואין מזוזה, לקבוע מ״ע חיוב עליו
ד׳. נגד

 ביום חשוב האדם שיגיע שא״א ובאופן
 מב׳ א׳ לעשות רק עצה אין לדירה כניסה

 לבית כניסתו יום טרם דבעוד א) אלו אופנים
 מצוא (עת שהוא יום כאיזה חפצים איזה יכניס

 תיכן המזוזת ויקבע גדול) האדם להופעת
 כן לעשות יש נמי (ובלא״ה החפצים ככניסת

 או כ) ט׳) אות דלקמן הפוסקים גדולי לדעת
 ישתמש שלא אחד מרפסת או חדר שיפריש

 שלפנים בחדר (וגם חפצים שם יחזיק ולא שם
 שיוכל זמן עד ה״ח) פ״ו רמכ״ם עי׳ ממנו

 ב׳ בו שיש כחדר [ויל״ע המזוזה לקבוע
 מן בא׳ ישתמש שלא במה סגי אי פתחים

 יל״ע וכן בהחדר. שמשתמש ואע״פ הפתחים
 שיחליט אלא חפצים שם שיכניס מהני אי

 שיקבע עד בהן להשתמש שלא בדעתו
 אבל ואכמ״ל] בזה להחמיר ומסתבר המזוזות,

 פשיטא אלו מאופנים בא׳ שיעשה בלא״ה
 שום אין חשוב אדם לכבד שרוצה דבשביל

ח״ו. מ״ע לבטל בעולם היתר

בית בשוכר

 בחו״ל בית בשוכר דאפי׳ ובאמת ז)
 יום ל׳ עד חייב דאינו ושו״ע בגם׳ דמבואר

 דאין משמע ופוסקים הגמ׳ דמסתימת אע״פ
 חיצונה סברא עפ״י וכ״מ כדבר, חילוק

משום דהטעם כא.) (ע״ז בתוס׳ לפימש״ב



אזמל יושבי

 אחו רק תיקנו לא מדרבנן שחייב שכור דבית
 וכ״ה עיי״ש, כשלו דמיחזי משום יום ל׳

 בית ובשו״ח חשו״ע} (בגליוץ צבי בנחלת
 ספאפא תגה־ק אדמו״ר כ״ק הורה וכן דוד,
 שמירה משום תיכף אחד [מזוזה לקבוע זצ״ל
יום. ל' לאחר מזוזות שארן ואילו

 מאד הרבה הפוסקים גדולי רבו כבר מ״מ
 מיום שוכר בסתם דכ״ז בדבר וחילקו שחלקו

 מרובה זמן על מתחילה בשוכר אבל ליום
 והסכם קנין עשו כבר אם וכ״ש יום, מל׳ יותר

 ושיפר תיקן כבר אם וב״ש וכ״ש זד,, על
 יש וכדומה, שצבע ע״י הבית את השוכר
 קיצור (על מלכים מזוזת בספר עי׳ מיד, לחייב
 קע״ח), אות למשה הלכה — מזוזה הל׳ שו״ע

 הדר. (חובת אחריו הבאים זמנינו באח׳ וגם
 גדאס — ביתן מזוזת חדש וקו׳ טוב, שכל

 פוסקים עשרות עשרות לזה שציינו תשס״ב)
 סמ״ט רפ׳׳ו (סי׳ השלחן ערוך החיים, דרך

 נחל לשנות), ואין פשוט המנהג וכן וכתב
 זכור חמד, שדי מעט, מקדש אשכול,

 שלו׳, משמרת משה. השיב שו׳׳ת לאברהם,
 בשמים, הרי שו׳׳ת עילאה, דבי׳ ארי׳ שו׳׳ת
 מרדכי, תורת שו״ת באהלך, אגורה שו״ת
 בצל שו״ת ועי״ע ועוד, מישרים, דובב שו״ת

 ביתך במזוזות וכ״פ ע״ח) סי׳ (ח״ד החכמה
 בשז״ח גם ושו״מ סקע״ו) רפ״ו סי׳ (הגרח״ק,

 כיון וז״ל ה׳) סי׳ ח״ב (דווינסק פענח צפנת
 צריך יום, מל׳ יותר מרובה לזמן ששכרה
 לברך צריך ושוב תיכף, מזוזה בה לקבוע
 קע״ט) סי׳ (יור״ד משה אגרות ובשו״ת עכ״ל,

 נוהגין וכן מיד לקבוע להחמיר ראוי דוודאי
 סי׳ (ח״י יצחק מנחת ובשו״ת עכ״ל, העולם

 חיים דרכי ועי׳ עי״ש, מיד לקבוע דיש צ״ב)
 מד,רד,״ק מכתב יש וכן תתקס-ד) (אות ושלום
 ביתך מזוזת בקו׳ (מובא זי״ע מבעלזא מהר״א
 זי״ע מסקווירא אדמו״ר כ״ק הורה וכן הנ״ל)

 י״ב) אות ס״ז סי׳ ח״ב הלוי חיי שו״ת (עי׳
 בדברי פתוח ושרשם בברכה. מיד לקבוע

 וכ״ה נמו״י, ברש״י, נמי דכ״מ הראשונים
פרק ריש (שבת במאירי מפורש וכן בכנה״ג,

 אריכות קכ״ח) (סי׳ לב בחקרי וע״ע השואל),
עיי״ש. זה, בענין נפלא

 מאד הרבה לדעת לחוש דיש בוודאי וע״ב
 ׳׳מיד״ חייב דבכה׳׳ג דס״ל הנ״ל פוסקים
 או מהודרת מזוזת על להמתין כשרוצה (ואפי׳

 אפי׳ דהרי ובפרט וכנ״ל) חשוב אדם על
 הפו׳ גדולי דעת החיוב זמן קורם כשקובע

 סי׳ פרמ״ג(או״ח ע׳ תולמה״ע של חשש דאין
 ציצית) (ד,ל׳ מאיד בית סק״א) מ׳׳ז י״ח

 ומובא י״ד, סי׳ (או״ח אברהם אשל ובהגהות
 דלענין אלא סקי׳׳ז). רפ״ו סי׳ יור״ד בפ״ת

 יש הנ״ל הפו׳ מגדולי רוב דלדעת אף ׳ברכה׳
 אשל בהגהות מש״כ לצרף יש וכן לברך, ג״כ

 אפשר זמנו תוך כשקובע דאפי׳ (הנ״ל) אברהם
 שיש ברכה לענץ קצת שפקפקו יש מ״מ לכרך,

 (סי׳ ברורה משנה ועי׳ תשא דלא חומו בו
 ג״ב עשה שכבר באופן אולם סק״ב), רט״ו
 מרובה זמן עד לחזור יוכל שלא והסכם קנץ
 איזה השובר עשה כשכבר וכ״ש יום, מל׳ יותר

 את שיפר או שצבע כגון בבית ותקונים שנויים
 זולת רוב, עפ״י בזמנינו שרגילין (כמו הבית

 רובם רוב דעת רהיטים) עם בית כששוכרין
 אומץ יוסף שו׳׳ת (עפ״י הפוסקים של המכריע

 לקבוע לסמוך יש ודאי דבכה״ג להחיד״א)
 בערוה״ש (וכ״ה וכמדומה בברכה, תיכף

 התורה מעולם העולם, רוב נהגו רכן הנ״ל)
והוראה.
ממש כניסה משעת היינו — מיד חייב

 דחיוב א-ה) (אות בס״ד משנ״ת ולפי ח)
 שיודע במה די לא א־׳ב רגע, בכל מזוזה
 בכית [היינו החיוב חלות ביום לקבוע ליזהר

 לזמן בית בשוכר גם פוסקים ולרוב שלו
 ששוכר ובית הכניסה. ביום ומיד תיכף מרובה,

 ליל מתחילת והיינו יום, ל׳ אחר ליום מיום
 סי׳ בה׳׳ל ביתך במזוזת מובא שד״ח עי׳ ל״א,
 עוד ליזהד דצדיך אלא יום) ל׳ ד״ה רפ״ו

 של ראשון' ׳וברגע זמן בתחילת תיכף לקבוע
 מזוזה דחיוב כיון דהרי החיוב, חלות שעת
 או דמקיים גם ומה א׳) אות (עי׳ רגע ככל

מאיזה א״ב ב׳), אות (עי׳ רגע ככל מ״ע מבטל



ישראל אוד

 בכמה ממ״ע ולבטל לדחות היתר יהי' טעם
 להזניח (וכ״ש הכניסה שמיום ורגעים שעות

 מבטל הרי כה״ג ובכל שלימים) ימים ולבטל
 עין. הרף שבכל מ״ע ורבבות ואלפים מאות

 נ״ט) טי׳ (יור״ד יציב דברי בשו״ת כן ושו״ד
 ע״כ שלך הבית רזה דכיון שתדע וצריך וז״ל

 גם לכניסתך הראשון״ ״ברגע מדוזה חיוב יש
 בטרם עוד המזוזות לקבוע תיזהר ע״כ בחו״ל,
 וז״ל קפ״ח) (סי■ בח״ב וכ״נ עי״ש, שתכגם

 לכם ויקנה להבית אתך כשילך החופה קודם
 המזוזה לקבוע להקפיד ויש הדר חובת חל אז

 ולא יקבעו מעמד באותו וכר ומיד״ ״תיכף
 עיי״ש. החתונה ממשתה שיחזרו עד ימתינו
 או (מעט וביטל עבר שכבר באופן ואפי׳

 עליו מוטל עדיין חיובו, מלקיים זמן הרבה)
 המוקדם ברגע חיובו לקיים ולמהר להזדרז

 החינוך בס׳ הוא וכן וכר שום שאכל מי דאטו
 שהיה השעה שעברה ואע״פ וז״ל תכ״ג) (מ׳

 בכל לעולם לקבוע הוא מוזהר להניחה חייב
עכ״ל. בבית שידור עת

 חידוש סק״ב) רפ״ט (מיי קדושים ובדעת
 מעט עוד לקבוע צריך עכ״ח זה דמטעם עוד
 חייב שלו בבית וז״ל, החיוב חלות זמן טרם
 יכול האיך וא״כ במזוזה, עין הרף בכל

 קביעת קודם עין כהרף שם לדור להתחיל
 במה לקבוע שצריך הזמן ממילא וא״כ המזוזה
 השלחן בערוך וכ״ה עכ״ל, לדירה שדעתו

 שכן וכמדומני וכתב — ס״ג רפ״ט (סי׳
 (ח׳׳ו תלוי שבט בשו״ת להלכה וכ״פ המנהג),

 הסכמת נראה דבזה אלא וז׳׳ל קס׳׳א) סי׳
 בו לדור שנכנס לפני המצוה דומן הראשונים

 הערה (פ׳׳ג הדר חובת בס׳ הביא וכן עכ״ל,
 דבבית שהעיר אלא קדושים, הדעת דברי ז׳)

 קדושים הדעת סבות שייך לא אולי שכור
 עיי׳׳ש, [ל״א] ל׳ קודם מעט לקבוע לחייב

 את יכניס דלמה קדושים חדעת דכוונת וכנראה
 כמה וכ״ש קטן רגע אפי׳ מחיובו לבטל עצמו

 בקל דהרי וכ״ש באונס, אפי׳ ושעות, רגעים
 שום בלא רגעים כמה לבטל מזה להמשך יוכל

אונס.

 בדעת שחידש זה פרט דלענין האמנם
 צע״ק החיוב חלות לפני תיכף לקבוע קדושים
 אח׳ כמה דדעת משמע לכי ואדרבה המנהג,
 מגן דז״ל החיוב חלות אחר תיכף לקבוע
 דמילתא דסתמא סק״א) י״ט (סי׳ אברהם
 במשנה וכ׳׳ה עכ׳׳ל בתוכו כשדר קובע רמזוזה
 על לברך אין וז׳׳ל סק״ד) י״ט (סי׳ ברורה

 תיכף בהבית לדור נכנס כשהוא רק המזוזה
 ועי׳ עכ׳׳ל, וכו׳ בו דר כשכבר או וכו׳ ומיד

 וכ״ם באריכות, סק״ג) י״ט (סי׳ החיים כף
 וכתב וז׳׳ל סקע׳׳ח) רפ״ו (סי׳ ביתך במזוזות

 שיניח או לדירה שיכנס עד לקבוע שלא מ׳׳א
 אות סדורה בפרשה [אולס עכ׳׳ל חפציו שם
 כניסה קודם לקבוע חשש דאין ביאור נ״ח

 במש׳׳כ ס׳׳ל דלא מבואר ועכ״פ עיי׳׳ש] לדירה
 קודם לקבוע דצריך ועוד, קדושים בדעת
 אי בנוגע רק כ״ז מ׳׳מ וצע״ק. לדירה, כניסה
 תיכף או החיוב, זמן ׳׳לפני׳׳ תיכף לקבוע צריך

 פליגי לא כ׳׳ע בהא אבל החיוב, זמן ל״אחד״
 וכמו החיוב חלות בזמן ״תיכף״ לקבוע דצריך

 שהבאנו ט׳ אות סוף (ועי׳ בס׳׳ר שנתבאר
קצת). זכות לימוד מקום

 כניסת משעת היינו — לדירה הכניסה
החפצים

 ליזהר צריכין היו דלכאורה ובאמת ט)
 מכניסין כבר כלל בדרך דהרי מזה יותר עוד

 עוד ומטלטלין חפצים (רהיטים) כמה לדירה
 קיימ׳׳ל והרי לדירה ופנוי הכניסה יום טרם

 ושמן יין ראוצרות ס״א) רפ״ו (סי׳ בשו׳׳ע
 הנ״ל כל וא׳׳כ עיי׳׳ש. במזוזה חייב וכו׳

 דחייב מרובה) לזמן בית ובשוכר שלו (דבבית
 תחילת מזמן נמי היינו לדירה כניסה משעת
 ולדעת להדירה, ומטלטלין חפצים הכנסת

 לקבוע צריך יהי׳ ח׳) באות (הנ׳׳ל קדושים
 לדירה, חפציו כניסת טרם תיכף המזוזה
 כניסת אחר תיכף ח׳) באות (הנ״ל ומ׳׳ב ולמ׳׳א
 תיכף לחייב סברא יש [ועוד לדירה. חפציו
 לדירה תשמישו וכלי מטלטליו כניסת משעת

 כמה דעת וכן דירה לתחילת זה לחשוב דיש
דלהלן). אח׳



ריטאהל יושבי

 שאכן רפ״ט) סי׳ (ריש טוב שכל בס׳ שד״ר
 לקבוע כץ לנהוג שכתבו אח׳ מכמה כן מביא
 הורה וכן לדירה, חפציו כניסת בזמן תיכף

 שעה״צ רפ״ו ביתך(סי׳ במזוזת כמובא החזו״א,
 וז״ל שע״ז), רבינו(עמוד אורחות ובס׳ סקק״ס)

 שאלתי כ״ד) (סי׳ וכתבים תשובות ספר
 לבית כשנכנסין מזוזה לקבוע מתי [מהחזו״א]

 לפני ימים כמה שם היה [והנידון חדש
 ב׳ או א׳ חפץ שמכניס שמשעה ואמר החתונה]

 החפצים שאר שם יכניס ואח״ב מזוזה יקבע
 עכ״ל. תיכף בו דר אין שעדיין אף לברך ויכול
 ה׳-סי׳ באות (הנ״ל ישינים מעורר בס׳ וכ״ה

 (שם) ביתך במזוזות גם ומובא ק״ע) אות כ׳׳ו
 טרוד שנכנס וקודם שנכנס בשעה הנה וז״ל,

 מזוזות לקבוע הכושר שעת אז ואין ומבולבל.
 לאיזה מזוזה בקביעות להיכשל קרוב וגם כדת,
 נלפק״ד לכן שעה, באותו בעשה ויעבור חדר,

 ויכניס לשם, ליכנס רוצה כאשר מזוזות שיקבע
 ״שזהו וכיוצא ונרות ודבש לחם תיכף לשם

 מדבריו [אולם עכ״ל לדירה״ הכניסה תחילת
 אלא האוצר, בית מטעם מיחייב דלא קצת נראה

 מאכלים ככניסת רק וגם דירה, התחלת משום
וצע׳׳ק]. ונרות

 הבית ובספר (שם). טוב בשכל עוד ועיין
 אחרונים כמה דעת נמי דכן שהביאו (פ״כ)
 איש כן רי״ט) סי׳ (תנינא בשמים הרי שר׳׳ת

 דברי צבי. הר משביר, ראש חמד, שדי חי,
 קנין הלוי, שבט והנהגות, תשובות יציב,
 חפצים כניסת משעת מיד לקבוע שכתבו תורה.

 רפ׳׳ו (סי׳ קדושים בדעת מכואד וכן עיי׳׳ש.
 האוצר) בית משום דחיובו סק׳׳ל-ומשמע

 עיי׳׳ש. ס״ב) י״ט סי׳ (או׳׳ח השלחן ובערוך
 צבי נחלת בדברי ג׳׳כ מבואר רכן ראיתי שוב
 וכן אחרונים. כהרבה דבריו והובא רצ׳׳א) (סי׳
 ועיין צ׳׳ג) סי׳ (ח׳׳י יצחק מנחת כשו״ת פסק

 דאם [ובאמת ס׳׳ז). סי׳ הלוי(ח׳׳ב חיי בשו׳׳ת
 ליזהר יש כראוי הלכה בדקדוקי ליזהר רוצין

 בפעם אחד לחדר רק חפצים להכניס שלא עוד
 מוכן ויהי׳ החיצון) לחדר יכניס (וקודם אחד

 ותיכף ומסמרים מזוזה עם שם לעמוד ומזומן
כחדר וכן חדר, באותו המזוזה יקבע ומיד

 שיוכל באופן וכו׳, השלישי בחדר וכן השני,
 החיוב חלות ברגע ומיד תיכף חיובו לקיים

 דבוודאי ואע״פ ועיקר. כלל שהיה שום בלא
 יש עדיין השרת למלאכי תורה ניתנה לא

ודו׳׳ק]. אדם. בני שבכח מה ולדקדק להשתדל
 לקבוע כן שנהגו יש מעשה ולענין

 חפצים איזה להכניס שמתחיל בעת המזוזות
 אז (ועושין לדירה הכניסה לפני ימים איזה

 יאיר חות בשו׳׳ת ועי׳ הבית, חנוכת מסיכות
 עושה ודאי זה ובאופן ואכמ׳׳ל) ועוד ע׳ סי׳

 ההלכה עפ״י דכ׳׳ה הנ״ל אח׳ כמה וכדעת כדין
 דיש וגם במזוזה, מחויב האוצר דכית

 כמדומה אולם דירה, כהתחלת זה להחשיב
 בעת מקדם בימים לקבוע כן נהגו לא דרבים

 אי וצ״ע וחפציו, ממטלטליו להכניס שמתחיל
 הנ״ל) אחרונים שלל (נגד כן לנהוג מקור יש

 דירה) (והתחלת האוצר בית לדין יענו ומה
 התורה מן במזוזה שמחויב שלו בבית ובפרט

 מיום כשוכר ואפי׳ בית, בשוכר גם דנוגע אף1[
 ל׳ ממנה למנות דירה התחלת זמן נוגע ליום
 יש אולי דרבנן מילתא שהוא כיון מ׳׳מ יום,

 וחידוש סברא איזה על לסמוך מקום יותר
 הנ׳׳ל פרטים דקדוקי לענין שכן וכל וכדלהלן,

 כ״כ החמירו לא דחז״ל סברא יש אולי
 בית לענץ שייך לא זה כל אבל בתקנתם.

וצ״ע. מה׳׳ת] דמחויב שלו
 הג׳׳ר א׳ ולמדן מת״ח שמעתי [שוב

 בית דכלי לחדש דיתכן שליט׳׳א פינקאוויץ א׳׳צ
 בית אי״ז דירה לתשמישי בביתו שעומד
 המיוחד מקום היינו האוצר (דבית האוצר
 מטבח אפי׳ ואולי וכו׳ הספרים כאוצר לאוצר
 בעיקר ומיוחד וכו׳ ארונות בהרבה שם שקבוע

 מצאתי ושוב וחפצים, כלים החזקת בשביל גם
 בד״ה ט׳ סוס׳׳י ח׳׳א רעק׳׳א בשו׳׳ת לדבר רמז

 איזה דבכניסת לחדש יתכן וכן עיי״ש) ואגב
 אין בפועל, לדירה האדם בכניסת ואפי׳ חפצים,

 משעה היינו דירה דהתחלת דירה, התחלת זה
 רוב (עם עכ״פ במקצת שם נתיישב שכבר
 לסמוך דקשה אע״פ והנה עכת״ד. וכו׳) חפציו

 דלכאורה ובפרט וחידוש, סברא עפ״י לכתחילה
קדושים, דעת הפוסקים גדולי המון נגד זה



ישראל אוררכ

 דהבנסת דס״ל הנ״ל פוסקים ועוד איש וחזון
 כשו״ת ועי״ע האוצר״, ״כבית ה״ז מטלטלין

 צור שו״ת הביא וכן ק״פ) סי׳ (ח״ג משה באר
 שיש דחדר להו פשיטא דג״ב קצ״ד) (סי׳ יעקב

 האוצר, בית משום ג״כ חיובו ושלחן מטה בו
 בשמים הרי שו״ת הנ״ל אח׳ גדולי נגד זה ובן

 ה״ז חפציו דהכנסת דס״ל ובו׳ חמד שדי
לעגין וכ״ש מיד. ומחייב דירה״ ״בהתחלת

 מה״ת מ״ע חיוב שהוא שלו בבית ע״ז לסמוך
 מבורר זמן לנו אין הרי זה לפי דהרי גם (ומה

 רגע הוא אימתי ספק מירי יצאגו לא ולעולם
 אולי מ״מ רגע) בכל חיובו שמאז החיוב חלות
 על קצת זכות לימוד מקום בזה יש עדיין

 לדירה כניסה לפני חפצים בהכנסת המקילין
 ביום ורגעים שעות בכמה להמזניח גם (ואולי

ודו״קן. לדידה) הכניסה

ת לדור בענין מזוזה בו שאין בני

אונם מחמת
 שאין ומזוזה כציצית דבמ״ע ידוע הנה י)

 ד׳ עם בגד ללבוש שלא בתורה ל״ת בהן
 יש אם מזוזה, בלא בבית לדור ושלא כנפות
 או ציצית להטיל יכול שאינו אונס איזה לאדם

 שאי או קודש, בשבת [וכגון מזוזה לקבוע
 אין העיר] בכל מזוזה או ציצית להשיג אפשר
 בד׳ לבוש להיות התורה מן איסור שום עליו

 מזוזה בלא בבית לדור או ציצית כלא כנפות
 תתקמ״ד) סי׳ (מנחות במרדכי שמבואר וכמו

 (שם ומג״א ס״ג) י״ג סי׳ (או״ח ורמ׳׳א וכשו״ע
 דמ״מ אלא עיי״ש, סק״א) י״ט ובסי׳ סק״ח
 כבוד במקום [חוץ בציצית מדרבנן אסור

 ודעת (שם), ומ״א ברמ״א כמבואר הבריות]
 איסור יש מזוזה לענין דה״ה פוסקים הרבה

 אם [ודוקא מזוזה בו שאין בבית לדור מדרבנן
 סי׳ (או״ח מגדים פרי עיין אחר] בית לו יש

 סי׳ (יור״ד תשובה פתחי סקט״ו) א״א ל״ח
 סק״ל) רפ״ו (סי׳ קדושים דעת סק״א) רפ״ה

 ערוך תבא) כי פרשת ב׳ (שנה חי איש כן
 במזוזות וכ״פ ס״ה) רפ״ה סי׳ (יור״ד השלחן

 הדר ובחובת מ״ע) ד״ה בה״ל רפ״ה <סי׳ ביתך
 מדברי דבריהם ומקור ועוד. ס״ה) (פ״א

 העדה קרבן ופי׳ הי״ב) פ״ד הירושלמי(מגילה
 י״ט (סי׳ המג״א בדברי [וגם עיי״ש (שם)

 עיי״ש רבנן טרחוהו לא דבמזוזה שכתב סק״א)
 דכוונתו לפרש דיש אחרונים כמה הבינו
 היה הראוי ומן אחר. בית לו שאין באופן

בענין והפרטים השיטות כל ולבאר להעתיק

 וכן מזוזה. בו שאין בחדר האוצר ובית דירה
 דבכה״ג הטירחא וגדר אחר, בית לו אין גדר
 שהנני אעשה מה אבל חז״ל. טרחוהו לא

 ובס׳ המזוזה קונטרס בסוף ועי׳ לקצר מוכרח
ואכמ״ל]. טוב שכל

 י״ל לכ׳ זה דבד חז״ל שאסרו הדבר וטעם
 כ״ח סי׳ (יור״ד בשו׳׳ע דמצינו ע״ד דהוא
 ישחוט לא לכסות עפר לו שאין דמי ס׳׳א)

 איסור יש מדרבנן דעכ׳׳פ ומבואר עיי׳׳ש.
 מ״ע, לבטל אנוס שיהי׳ למצב עצמו להכניס

 ועי״ע (שם, מהרש״א בגליון מבואר וכן
 הרב ובשו״ע כ״ג), סי׳ מנחות יעקב בקהלת
 אלא וז״ל ציצית לגבי ס״ד) י״ג סי׳ (או״ח
 לבטל שסופו כיון ללבשו אסור מדדכנן דמ״מ

 דחז״ל עוד י״ל ובפשטות עיי״ש. עכ״ל מ״ע
 בלא כנפות ד׳ ללבוש האדם שיתרגל רצו לא

 מזה להמשך שלא כדי באונס, אפי׳ וכו׳ ציצית
 אונס, בלא וכו׳ ציצית כלא כנפות ד׳ ללבוש

 מ״ע דחיוב ח-ט) א-ה (באות הנ״ל ולפי
 חומר כמין מאד א״ש רגע בכל ומזוזה כציצית

 שבת (של האונס רגע דבעבור רכיון בס״ד,
 חיוב עליו חל הראשון ברגע ומיד תיכף וכו׳)
 בכל להשתדל וצריך ורגע רגע בכל מ״ע

 מאד דבקל חז״ל וידעו חיוכו, לקיים כוחו
 יכשל וא״כ חיובו מלקיים מעט להתעצל יוכל

 ע״כ ח״ו, אונס בלא מ״ע כביטול רגעים בכמה
 למצב עצמו להכניס שלא ותיקנו אומר גזרו
ודו״ק. כאונס אפי׳ מ״ע וביטול חיוב של



אהל יושבי

פשיעה «חמת
 הנ״ל וכל פשוט דובר נראה ולכאורה

 ולכמה (בציצית, ררבנן איסור אלא זה ראין
 היינו אהי) בית לו כשיש במזוזה גם פוסקים

 חיובו, לקיים ברבר אנוס שהוא בעת דוקא
 ומזוזה ציצית להשיג שאפשר באופן אבל
 פשוט ברבר, פושע עצלנותו מחמת והוא וכו׳
 לו אין חיובי] [באופן חיובו עושה אין ראם
 [באופן רק מ״ע מביטול ליפטר אחרת עצה

 מביתו שיצא או טליתו שיפשיט ע״י שלילי]
 ואפי׳ (לכו״ע, אלא חז״ל איסור מחמת ולא

 מ״ע חיוב מחמת אחר) בית לו כשאין
 י״ג סי׳ (או׳׳ח בשועה״ר מבואר [וכן ראורייתא

 מ״ע לבטל מותר גרול רבגנאי ראף ס״ר)
 לעשות למהר עליו מוטל מ״מ בשוא״ת

 טירחא או בגנאי ראפי• ומבואר עיי״ש מצוחו
 אין ובלא״ה חיובו לעשות עליו מוטל גרול

 שיפקיע ע״י רק מ״ע מביטול ליפטר עצה לו
 שכן רכל יוצא ולפי״ז ופשוט. מחיובו] עצמו

 שנפל, [כגון מזוזת בלא חרר לו שיש מי
נטלה הראוי, במקומה קבעה לא נפסל,

 להחזירו, אפשר וכבר לצבוע, כרי או לברוק,
 לקבוע כוחו בכל להשתרל עליו ומוטל
 ולקבוע להשיג ומתעצל מרחה] והוא מזוזה,

 מביטול להיפטר אחרת עצה לו אין המזוזה
 ואפי׳ מביתו חפציו) (עם שיצא ע״י רק מ׳׳ע

 (בכל לבטל שלא כדי אחר, בית לו כשאין
 מזוזות על וכתבתם של דאורייתא מ״ע רגע)
ובשעריך. ביתן

 ובפרט המצוות כל לקיים שנזכה ויה״ר
 של שמו יחוד בה [שיש זו חביבה מצוה

 וטור הי״ג פ״ו רמב״ם (עי׳ ואהבתו הקב״ה
 כהלכה מזוזה בו שיש פתח ובכל רפ׳׳ה) סי׳

 הראוי, בשלימותה רגע] בכל מ״ע ב׳ מקיים
 ואיתא אחד. וגע אפי׳ מחיובה לבטל ושלא

 לדירה זוכה במזוזה הזהיר כג;) (שבת בגמרא
 נאה לדירה שיזכה כדבר יש רמז ובוודאי נאה.

 בארץ הדירה ושיקבע עדן, בגן הבא לעולם
 חדשים) לקוטים לוי, קדושת (עי׳ ישראל
 תפארתינו, ובית קדשינו, עיר ירושלים כבנין

א״ם. בימינו במהרה
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ישראל אוררגב

כ״ץ שלמה אברהם הרב
 שליט־א לב יטב וקהל יואל, קרית ור״מ אב״ד הגאון בן

ברק בני ברסלב, כולל

לכך(ב) כשמיוחד למוקצה בסים בדין
­ו­

« מדברי ראי  יוסף ראש בספרו ״נ1ה
 אעיר באו״ה, הפמ״ג מדעת ודאיירינן

 לרבינו יוסף ראש בספרו הפמ״ג ברברי לעיין
 (ההוספות בעו) (ה״ה שם בסוגיא הפמ״ג

 והוספתים הפמ״ג, דברי במקור אינם בסוגריים
 ונר. קינה מר״י בעו וז׳׳ל! ההבנה) על להקל

 לגופו שוי אי לי• המיבעי׳ ועתך הסלקא
 אסור או לאיסור שמלאכתו ככלי ומקומו
 בחצוצרות כמו יהודא כרבי ומקומו לגופו
 כלום יוחנן רבי והשיב מדליקין. במה דס״פ
 כן משום (וממילא כחצוצרות והוה וכר עשוי

 יודא כרבי יוחנן דר׳ דע״כ להגמ׳ הוקשה
 (ס״ל, כר״ש דלעולם) (הגמ׳ ומשני ס״ל).
 נמי דלר״ש מת ואפרוח מדובר) כי אסר ובכ״ז

 או כשוכח הוה אי לי׳ ״ומבעי׳ ואוי לא
 כמניח והוה עשוי כלום ר״י והשיב כמניח,
 הפמ״ג דגם להדיא הרי עכ״ד. לנער״, ואסור
 התוס׳, שפירשו כפי האיבעיא דסברת הבין
 על דק ולא מת דאפרוח האוקימתא על גם הוא

 תמיד דבקינה וע״כ אפרוח. דביצח האוקימתא
השבת. באמצע הונח אם גם בסיס הוי

 הרב לטענת ראי׳ עוד אלו ומדברים
 טענת את שהפריך במה שליט״א מאסקאוויטש

 דבריו(שצוטטו את כתב שתוס׳ שכיון המשיג
 רק האיבעיא בהסבר ועל)) ה״ה א׳ (אות לעיל

 שני על זאת כ׳ ולא חג׳ האוקימתא על
 הכרח דאין יוצא מזה הראשונות. האוקימתות

 הרי החזו״א, כפי׳ דאי יודה. דהבעה״מ לומר
 שני על כבר פירושם לומר להתוס׳ להם דהיה

עכתו״ד. הראשונות האוקימתות
 שכבר יוסף הראש מדברי גס להדיא דהרי

 דרך על הוא דהאיבעיא הא׳ באזקימתא הבין
המדובר ע״כ מת האפרוח ואע״ג התוס׳ מהלך

 לא סער״ש מת היה האם בשבת, שמת שמיידי
 שנתנבלה נבילה כל כמו כלל מוקצה היה
מער״ש. כבר

 הנא הפמ״ג דעת את להוכיח יש אולי
 שכת ’שכמם מדרכו כארח

 לעיל נכתב שכבר דכפי אע״ג וממילא
 הבעה״מ על ההטענה משום) אי ד״ה (סק״ג

 כיון דייקא התום׳ מהלך סמך על בנוי אינו
 וממילא אחרי, פשט ללמוד יכול דהבעה״מ

 כך פירש שהפמ״ג מזה ראי׳ כ״נ לינא
 דע״כ בזה, לומר רצוני מקום מכל בסוגיין.

 כל על בסוגיא הפמ״ג של הבנתו לפי
 קושית תקשה הדר הרי זו דרך על האוקימתות

 הניעור, על היה האיבעיא אס ממילא החזו״א
 וע״נ בסיס, אינו דהרי ינערנו האיבעיא, מה

 החזו״א כסברת לפרש הפמ׳׳ג מוכרח יהא
 להוכיח יש אולי וממילא המאור, הבעל בדעת

 דבקינה הבין שג״כ בסוגיא, הפמ״ג מהבנת
 ע״כ וממילא בסים, דהוי מורים נו׳׳ע ש״ת

 אליבא כספיקתו שב׳ באו״ח שבדבריו
 הבעל שאליבא לומר נתכוון לא דהתוס׳,
 פליג ממילא הוא כי מדובר שום אין המאור

מודה. דהכעה״מ לומר ע״כ הרי כי כקינה, גם
 שממילא הרי בסק״ד מהלכינו לפי אמנם

מודה. ההבעה,״מ הסוגיא מכח לומר הכרח אין

-ח-
 להיפך להדיא מוכח השלחן מהערוך
 סט״ו) (ש״ט השולחן בערוך עיין האמנם

בבסיס שחלקנו ואע״פ וז״ל: אחרת, שהבין

 האחרונים כדברי אחר פשט סצאתי לא עדיין ז.
 סאסקאוויטש הרב שם השיב כבר אשר וכפי כסוגיין

 כלל יסבול לא אחרים פי׳ דלפי דאולי) (ומ״ש בתגובתו
היה לא דהאיבעיא נימא אם ובו׳. עשד כלום הגם׳ תי׳



אהל יושבי

 לא ״דבשוכח״ לשוכח מניח בין האסור לדבר
 שהיה בדבר מיהו השבת. לבל בסים נעשה
 •׳בין הכלי בתור המוקצה תמול שבהכרח יודע

 השבת, לכל ואסור בסיס הוי השמשות״,
 שבהכרח כיון תרנגולים״ של קינה ״כגון

 ביצת שם נמצא אם ביציהן, שם שתמלנה
 הוה אפרוח, בה שיש ביצה והיינו אפרוח
 וכן דאית) ד״ה מה: (תוס׳ כשוכח ולא כמניח

 שרק כן בבירור הרי עכ״ד. בזה, כיוצא כל
 אלא שם האיסור היה אם שגם זה פרט לגבי

 בביהשמ״ש שהי׳ כלל ידע שלא או שכחם,
הוא. חמור בזה

שב׳, סקי״ח) (ש״ט ברורה במשנה עיין וכן
 בה שיעז ביצה שם ויש תרנגולת של קינה

 שלא ״אף בטלטול אסורה ביצה שאותה אפרוח
 שדרך ביון מ״מ הביצה״ שם שיהי׳ מבע״י ידע
 ונעשה כשוכח הוי ולא במניח הוי בכך הוא

 בזה כיוצא מקום בכל וכן להביצה, בסיס הקינה
 כמניח, הוי עליו המוקצה להיות שדרכו בדבר
 שהיה ידע שלא דאף מובח, ג״כ דהלשון עכ״ד,

 אסור מכ״מ השמשות בבין הביצה שיהי׳) (או
 מונחת תהא שהביצה ההכרח עכ״פ אכל הוא.
השמשות. בכין כבר שם

 במנ״א שהובא זרוע האור ספק
 מוכרחין לכאורה גיסא דמאידך האמנם

 גברא דברי סמך על שבנוי הנ״ל דברי עצם
 הבעה״מ גם יודה שבקינש״ת איש, החזרן רבא
השבת. באמצע בסיס דהוי

 כ׳ וו״ל: (סק״ח) לקמן במג״א עיין דהנה
 אות ע״ג. דף כירה פרק המרדכי (על הש״ג

 תחת כלי שהניח היכא זרוע, אור ונסתפק א׳)
 או לחוץ, נפל ואח־כ לתוכו הנר ונפל הנר

לטלטל מותר אם מהכלי, הנר עכו״ם שנטל

 כלי לקח ראובן אם או לאו. אם אח״כ הכלי
עיי״ש. וכו׳ שמעון של

זרוע האור של בספקו המהצה״ש הסבר
 באופן הספק צד פירש השקל ובמחצית

 דאמר למאן דאפילו אע״ג וז״ל: מחודש,
 מכ״מ מניח, מיקרי מכ״מ בשבת, הניח דאפילו

 דמותד המוקצה ממנו ניטל שוב ראם מודה
 וכ״ה סק״נ, ש״ח סי׳ מ״א וכמ״ש לטלטלה

 הנר תחת הכלי בהניח ספקו אלא בגמ׳.
 לתוכו נפל לא עדיין השמשות ובין מער״ש

 השמשות בין קודם שהקצהו כיון אלא נר,
 הוה ״אפשר נר, לתוכו שיפול וביהשמ״ש,

 ונקרא השמשות בין לתובו נפל כבר כאילו
 הנר נפל אח״ב ״אפילו ולבן בסים, והוי מניח״
 מניח״ בדין לטלטלו אסור מב״מ הבלי מתוך
להפליא. המחודשים עכ״ד

לבל דאסור הוא. רבתא חידושא
 בביהשמ״ש עליו היה שלא אף השבת

 באמצע דבמניח דאפילו מזה, היוצא
 דס״ל התוס׳ על המחולקים פוסקים יש השבת

 לומר שמחמירים גופי׳ התוס׳ ואף בסיס, דהוי
 זו שעה על אלא אינו ג׳׳כ בסיס, דהוי

 אבל לנערו, שיאסר לגבי עליו מונח שהמוקצה
 וניערו שעבר או ההיתר מעל מאליו נפל אם

 כטלטול. הכלי מותר לדידם גם דאז במזיד,
 הקצה אל הקצה מן שהוא מציאות יתכן מכ׳׳מ

 התוס׳ על דהחולקים אליבא גם דלכאורה
 ולא השבת באמצע בסיס בהיותו הכלי יאסר
 גם גמור בסיס שהוי אלא זה, רק ולא כן, לפני

 מההיתר המוקצה כבר שיוסר לאחר הזמן על
 מטעם הוא וכ״ז ההיתר, לטלטל דיאסר

 היה כבר שכאילו זו מציאות אנו דמתשבים
 והרי להאיסור", בסיס השמשות״ ״בבין

לכו״ע הרי בביהשמ׳׳ש בסיס היה אם

 דנם ע־־כ הרי וממילא גופא המוקצה על אלא הקינה על
 עליו. קשה שוב וממילא התום׳ מהלך ס״ל היה הבעה״ט
 ד״ה (סק״ד בפנים שצוטט השו״ס דברי ומתחילת

 גשוכוז אי מזניח חשיב אי היא בעיא יהא שב/ והוא)
 והא לתרמולים, דעשוי ר־׳י השיב מה דאל״ב ״והיינו

הנ״ל. לדבריו ראי׳ הוי עכ״ד. וכו׳, אסור״ לא זה מוזמת

 שנפל קודם הנר שתחת הכלי טלטול דלגבי ואע״ג ח.
 שצריך ״העתיר״ ע״ש יאסר דאז מסתבר וודאי הנר לתוכו
 שמתן (סק״ג) רס״ה בסי׳ המג״א וכדברי גר. לתוכו ליפול

 נאסר דלא לתוכו שמן נטף לא ובסוף השמן תחת כלי
 שכבר )חר6 הזמן על מהני עכ״פ אבל בעלמא. במחשכה

 כטלטול יאסר דבכ״ז ממנו, שוב ויצא האיסור לתוכו נפל
והכן. השמשות. כבין כבסיס ״למפרע״ דהוי מטעם



ישראל אוררכד

 אלאחר גס בסיס דהוי פלוגתא שוס בלא הדין
בטלטול. יאסי שעדיין ממנו המוקצה שהוסר

 כדין דעת לגילוי להדיא חכינו ונמצא
 דהמחצית מציאות האי ממש שהוא קינש״ת
 מטרה למען מער״ש שנתייחד בכלי השקל,
 נסתפק המחצה״ש דהרי אלא וכר. מסויים

 ועוד, זאת לאיסור. לי׳ ברירא ולא הדין מהו
 בקינש״ת הדין להיות צריך הי׳ לפי״ז שהרי
 בטלטול, הקינה אסור שנתנער לאחר שגם
 האם הניעור על רק להדיא חקר הפמ׳׳ג והרי
 הניעור שלאחר להדיא ומשמע לא, או מותו

 אליבא שגם בשבת בסים ככל דינו בוודאי
 מוקצה דאין מטעם בטלטול מותר דהתוס׳
 הדה המחצה״ש צם נשתמש ולכן לח״ש.

וכדלקמן. בהוספות אמנם לענינינו
י_1-

 השמן שתחת בבלי גיבורים השלטי דברי
 רס׳׳ה בסי׳ שרד הלבושי ומדברי האמנם

 כ׳ (ס״ב) דשם והוא, להיפך. להדיא מוכח
 תחת כלי יום מבעוד ליתן דמותר המחבר,

 הנוטף והשמן הנוטף, שמן לתוכו לקבל הנר
 המג׳׳א וכ׳ בשבת. ממנו להסתפק אסור

 נאסר לא שמן לתוכו נטף לא ואם (סק׳׳ג),
 (שלטי בעלמא במחשבה לטלטל הכלי

 (כא. שבת מס׳ בשל״ג והוא עכ״ד. גיבורים)
 במקור ולמעשה ב). אות בב: שם ג׳, אות סוף

 לתוכו נטף לא ואם כ׳, גופא בש׳׳ג הדברים
 צמד ובבר וכו׳, נאסר לא יום״ ״מבעוד שמן
 שם. אברהם ובאשל שם שרד בלבושי בזה

 ועל אופנים, כמה דיש יוצא הלבו״ש ומדברי
הש״ג. נתכוון מהאופנים א׳

 גיבורים השלטי בדברי הלבו״ש הסבר
 באם ש״ט בסי׳ פלוגתא ראיכא ראף והוא.

 באמצע משם שיקחנו דעת על מער״ש הניחו
 רק היינו מכ״מ לא. או בסיס הוי אם השבת,
 לא אם אבל ״בביהשמ״ש״, שם מונח כשהיה

 כבר באם לכו״ע אז בשבת, אלא שם הונח
 וודאי דאז גופא, בשבת משם האיסור הוסר

שהניח בנד״ד וממילא, בטלטול. הכלי דמותר

 שכבר מוכן והיה השמן תחת מער״ש הכלי
 נטף לא לבסוף אבל בביהשמ״ש, לתוכו ינטוף
 גופא, שבת בתוך אלא בכיהעזמ״ש לתוכו
 יאסר בזה דגם וקס״ד, משם, השמן ניער ושוב

 כיון השמן, מתוכו שניער לאתר אף לטלטלו
 נאסר וממילא בביהשמ״ש היה כבר דהכלי
 וכיון כן אמרי׳ דלא קמ״ל במחשבה, לטלטל

 שום אין ביהשמ״ש בתוכו האיסור היה שלא
 ממנו, האיסור שיצא לאחר לטלטלו איסור
 לתוכו נטף לא ראם לומר, הש״ג נתכון ולזה

 בטלטול הכלי נאסר לא יום״ ״מבעוד
 במחשבה השמן, ממנו שהוציא לאחר ״בשבת״
 בבין לשמן הכלי ייחד שכבר בעלמא

.“עכתו׳׳ד השמשות,

 רס״ה בסי' השקל המחצית דעת
 על כלום כתב לא השקל במחצית ושם
 כדברי כן הבין לא דהוא וכנראה המג״א,

 הסברא שכ׳ דידן בסי׳ להדיא הרי כי הלבו״ש,
 דשפיר לומר הא׳׳ז נסתפק דע״ז מזה, ההפוכה

 בין שם שהניחו ע״ז במחשבה הכלי נאסר
 רס׳׳ה, כסי׳ שהובא דהדין ובפרט השמשות.

 הוא ש״ט דסי׳ והדין גיבורים, מהשלטי הוא
שהוא יתכן ולא הא׳׳ז בשם גיבורים מהשלטי

הש״ג! ככוונת אופנים ג׳ עוד בלבו׳׳ש עיי״ש ט.
 משחשיכה״ ״גטף dk אף או מבע״י גטף דכשלא הא׳.

 אדרבה דהרי לומר יתק לא -וזה בטלטול. הכלי מותר
 כתובה בשבח הכלי מניח אם דאף במתבר מבואר איפכא
 נאסר רלא דר״ל הב׳. כ״מ. ביטל מטעם לטלטלה אסור
 ס״ד מה דהרי לומר א״א זה וגם ירם. מבעוד הבלי

 שלא הב׳. כביהשמ״ש. תליא העיקר והא מבע׳׳י שיאסר
ואשמעינן משחשיכה״ ולא יום מבעוד ״לא בתוכו נטף

 מותר אלא כמחשבה, לטלטל הכל שנאסר נימא
 תיבת השמיט ולכן הסג״א בכוונת מסתבר זה ודרו הוא.

 דברינו. כפנים שהובא הד׳ בדרכו סיים ועזוב ״מבע״י״.
 שהביא מה בפמ״ג ועיי״ש כיותר. המובחר הוא זו, שדרך

 וכתוספת הלבו״ש. של הב׳ כמהלך הוא שלמעשה מהא״א
עיי״ש. קצת, רצ״ע ע״ז וכ׳ הסבר.

 בכוונת פי׳ שג״כ (סק״ז) שם השלחן בערוך ועיין
 נפל לא אם אך בכתבו: הלבו״ש. של הג׳ כאופן המג״א

 המחשבה מפני נאסרת מינה בטלטול מותרו: בתוכה שמן
 האסור. לדבר בסיס ויהי׳ שמן לתוכה שיפיל שחישב

 רהקצה ואע״ג סק״ג). (מג״א כלום אינו בעלמא דמחשבה
 השמן כשביל אלן אותה הקצה לא הרי מדעתו, הכלי
 השמן יפול אא״כ מקצה שאמו מפורפו כהתנה הזוי

עכ״ד. בתוכה.



רכהאהל יושבי

 על כלום יעיר לא «זה, להיפך וס״ל גופא
כלל. ספק דאינו הא״ז ספיקת

-יא-
 ש״ם בסי׳ הלברש דברי

 פי ש״ט, בסי' הבא שרד הלבישי ואילו
 ונו׳, הנר תחת בלי שהניח וז״ל; הא״ו, בספק

 הניח וה דספק דאדעתא דכיון י״ל דבה״ג
 מדעת״ מניחה ״ה״מ הנר יפול שמא שס הכלי
 נראה רמוה הגדולה, כוונתו הבנתי ולא עכ״ד,
 אף הכלי הטלטול על הוא דהספק הבין שאכן
 להדיא וכמו״ש הנר ממנו יצא שכבר לאחר

 צ״ע וא״ב ״אח״ב״, לטלטל מותר אם במג״א
 רס״ה. בסי׳ גופא מרבריו

 השלחן הערוך דברי עפ״י יובן הלבו״ש כוונת
 הערוך מדברי כוונתו להבין יש אמנם

 כלי שנתן דאובן שבי, (סי״ד) זו בסי׳ השלחן
 יש וכו׳ שמעון של נד תחת שמעון של

 יש וכן לאו. או מוקצה נעשית אם להסתפק
 הנו ונפל כן עשה בעצמו כשהוא להסתפק

 אם מהכלי נפלה ואח״ב השמשות״ ׳׳בין להבלי
 בשם סק׳׳ח (שם השבת לכל מוקצה נעשית

 על כלל ריבר לא דהאו׳׳ז הרי עכ״ד. האו״ז),
 הי׳ לא דע׳׳ז ביהשמ״ש, לאחר שנפל זו צד

 וכהבנת דאסור לומר כלל לי׳ ספק
 שנפל הוא הנירון אלא המחצה׳׳ש,

 לאחו אם נסתפק ובכ״ז ׳׳בביהשמ׳׳ש״
 בטלטול הכלי מותר אם לחוץ, הנר שהושלך

 בוודאות ירע לא הרי מער״ש דכשהניח כיון
 גיסא, ומאירך בביהשמ׳׳ש, הנר שם יהי׳ אם

 שיהא דהכי אדעתא הכלי הניח וה לשם הרי
 בביהשמ׳׳ש, גם לתוכו ליפול שיכול מוכן
 הוא זו אכן הסתם מן וממילא, נסתפק, ולכן

 ״בביהשמ״ש״, שנפל על הלבו׳׳ש כוונת גם
 את שיסתור יתכן דלא כך לומר הוא ומוכרח

דס״ה. מסי׳ גופא דבריו
 בין מחלוקת דהוי בידינו, עלה ועכ׳׳פ

 שהניח מי על שרד, והלבושי השקל המחצית
 לתוכו שיפול ע׳׳מ מער׳׳ש המוקצה תהת כלי

 בביהשמ׳׳ש, אף שהוא זמן ככל המוקצה
האם ביהשמ׳׳ש. לאחר אלא נפל לא ולבסוף

 לאחר הכלי לטלטל דמותר בפשטות הדין
 צד איכא דבכ״ז או האיסור, ממנו שהושלך

המחצה׳׳ש. וכהבנת שיאסר ספק
 העפי״ו כיון הבא, עד וו בפרט והארכתי

 של בקינה דידן בענינא מהלך לבנות יתכן
בס׳׳ד. להלן יבואר אשר כפי תרנגולים

-יב-
 בהתום׳, דלא הסובריס בדעת חדש מהלך
בשבת במניח שאסור לחתום׳ יודו מתי

 חידוש שראינו רכשם בזה, לומר ויתכן
 כבר שהיה בכלי לומר צד שיש המחצה״ש

 שימוש מטרת למען השמשות בבין מוכן
 שהוציא לאחר גם בטלטול שיאסר האיסור,
 בתוכו האיסור היה שלא ואף ממנו האיסור

 הטלטול איסור דבעצם אע״ג ואף בביהשמ׳׳ש.
 נסבור באם ניחא, עליו עוד כשהאיסור

 גם שלאחריו הטלטול איסור מכ״מ כהתוס׳,
 דרגה התוס׳ ירחיק בזה מכ׳׳ס מותר, להתוס׳
 עליו היה כאילו רהוי כיון לאח״כ גם לאסור

 חירושא הוא וו חידוש אם גם אז, בביהשמ״ש.
 אנו דהרי [ובפרט כך, כדי עד להרחיק ובתא
 כבר שהוא תרנגולים של בקינה שגם רואים
 איסור על הפמ׳׳ג נסתפק לכך תמיד מיוחד

 וניער עבר או שנפל דלאחר ומשמע ״הניעור׳׳
 מכ״מ הטלטול], על שאלה שום אין האיסור,

 מונח עדיין שהמוקצה שבשעת זה לענין עכ״פ
 גם דכו׳׳ע אליבא בטלטול שיאסר ההיתר, על

 דהתום׳, אליבא רק ולא המאור דהבעל אליבא
 בין דתלוי ונימא שאסור. כן נימא וה לגבי
המוקצה. שתחת הבסיס סוגי

 שאינו היתר כלי סתם הניח דבאם והיינו
 שיפול מצוא, עת בעל זו מטרה למען מיועד

 הניחו, זו בער״ש רק אלא לתוכו. האיסור
 ס״ל דאז בשבת, עליו האיסור ונפל קרה ואכן

 בירינו דכלל כיון בסיס דאינו להבעה׳׳מ
 באמצע בסיס להעשות היתר לכלי שא׳׳א

 למען שמיוחד כלי הניח באם משא׳׳ב השבת.
 החול בימי הן השמן לתוכו שיטפטף זו מטרה

 הסג״א בדברי נכלל הוא הרי דאז כשבת, והן
כיוצא לכל ״וה״ה תרנגולת של קינה על שכ׳



ישראל אוררנו

 וכן) ד״ה די (אות הנ״ל המשנ״ב וכדברי בזה״
 שדרכו ״בדבד בזה כיוצא מקום בכל וכן שכי,

 עכ״ד. כמניח, הוי עליו״ המוקצה להיות
 מטרה למען תמיד שמיוחד זה בכלי וממילא

 ככלי נתשב כבד שבת סעדב גם הדי זו,
 נפל שהאיסור שאף זה פרט לגבי איסור

 כאילו הוי מכ״מ בשבת, רק לתוכו במציאות
 וכמו עליו בביהשמ״ש שבת בערב נפל כבר

 -ועוד כך לומר השקל במחצית הבין שבאמת
 בשבת רק לתוכו נפל שהמוקצה שאף יותר,

 גופא, בשבת ממנו לתוץ הושלך כבר וכן
 שכבר לאחר אף בטלטול ״גם יאסר מכ״מ
,’ממנו״ המוקצה הוסר

-יג-
דלכו״ע המתב הרב צרק ממילא לפי״ז

אסור
 הכותב הרב דברי צדקו אכן לפי״ז וממילא

 ע״כ שנאסר, כיו״ב וכל דקינה דבגוונא הנ׳יל
 גופא בשבת רק כשהונח דאף הכוונה

 ולנערו לטלטלו אסור אז שם, עודנו והמוקצה
 עצם ולמעשה המאור, דהבעל אליבא גם

 עם אחד בקנה עולין ״הסברא״ בצד דברינו
 ג׳ (אות לעיל והובאו הנ״ל הכותב הרב דברי
 הגדרת לי׳ דלית הבעה׳־מ שגם וע״ז) ד״ה

 בדבר ע״כ מכ״מ השבת, באמצע בסיס
 בסיס שפיר לי׳ אית לזה, מער׳׳ש שמיוחד
 להאיסור כמיוחד דהוי מצד השבת באמצע

יסוד את בנינו דאנו אלא בביהשמ״ש. כבר

 שלא סכלי המדוכר רס״ה שבסי׳ לפי״ז ויוצא י.
 והן בחול הן הנוטף, השמן לקבל סטרה למען p מיועד

 ספק צד יתכן שלא הלבו״ש כפשטות הבין ולכן בשבח,
 שהוסר אלאחר גם בטלטול שיאסר הסחצה״ש. וכהבנת
 לפי כן, לומר הוא מוכרח אק זה ודבר ממנו. המוקצה

 הר״מ טעם דלפי רע״ז סי׳ ריש התהל׳׳ר שTשח מה
 אז מתשמישו, הכלי כסותר רהוי מהיכנו כלי בביטול

 שייך לא אז פלוני מטרה למען ורק אך המיועד בכלי
 ליתן שאסור שם דאיתא רס״ה בסי׳ וממילא ביכ״מ,

 כלי ביטול איסור מצד הנוטף השמן תחת בשבת הכלי
 רק לעולם מיועד שלא מכלי דמדובר ע״כ הרי מהיכנו,
 כלל, מהיכנו כלי מבטל אינו הרי דאל׳יכ זו, למטרה

 וממילא לזה. בכרגיל מיועד שלא מכלי דסדובר וע״כ
 להזכז נטף לא שבאם מובן שפיר דק מבכ״ט. הזי שפיר
 הוסר אם בטלטול לאסרו שייך רלא בכיהשמ״ש שמן
ודוי־ק. ממנו, האיסור כבר

 דברי עפ״י והוא לגמרי אחר דרך עפ״י זו
וכנ״ל. וכר והלבו״ש המחצה״ש

-״ד-
למעשה להלבה ההכרעה

 רזה, דין במציאות אולי למעשה, ולהלכה
 הבנת בעצם ולכאן, לבאן הכרעות כשיש
 אשר כפי תרנגולים של בקינה הסוגיא מהלך

 דברים בידינו יש וכן בס״ד, לעיל נתבאר
 הנ״ל השלחן הערוך כגון מאחרונים מפורשים

 באמצע נאסר אינו דקש״ת דמובת ובו׳
 לצורך או דבהפפד נפסוק אז דלכן השבת.

 וכמו ההיתר, מעל המוקצה לנער מותר גדול
 (פק״ז) ש״ט בסי׳ כן הכריע גופא שהמג״א

 שהי׳ אלא מער״ש הניח באם המחלוקת לגבי
 דנימא השבת, בל על שם יהי' שלא דעתו

 שהכריע כמו וכן להקל. יש פסידא דבמקום
 המג״א במחלוקת סקח״י) ש״ט (סי׳ המשנ״ב

 מדעת עליו תניח אם לגבי התרוה״ד עם
 כוונה דרך לא באקראי הנחת היה אבל בעד״ש

 וב׳, שהניחו, מקום אותו על שיתי׳ דייקא
 דכמה להקל, דיש נראה הצורך ובמקום

 עב״ד. דהמג״א, כורתי׳ סוכרים אחדוניס
 יש באם התיות מצודת של בנד״ד וממילא

 או החי', משם להוציא וכדו׳ גדול צורך איזה
 וכדו׳, הפסד מקום שם יש אם בסיס בשאר
 פתיחת ע״י או ניעור ע״י בטלטול מותר דיהא
 המצודה עצם שמותר (באופן המצודה דלת

 הרב האריך שבבר ובאופנים הצד) מן בטלטול
וצ״ע. הכותב

 חיים דבי הגדול הגאון אל במכתבי ופניתי
 שאלותיי את לפניו והצגתי שליט״א קנייבסקי

 עד המדובר כל של העיקריים נקודות ב׳ על
והוא; הכא

 שהובא תרנגולים של קינה בדין א; שאלה
 חומרת בכוונת נסתפקתי ש״ט, בסי׳ במג״א
 אם למוקצה. בסיס סתם משאו יותר הקינה

 האיסור עליו בהונה שגם בך כדי עד שחמור
 להתוס׳ רק הרי בסים שבסתם השבת, באמצע

 ועוד, המאור להבעל משא״ב בסיס הוי
בקינה ומ״מ םק״נ. ש״ח בסי׳ במג״א וכדהובא



רכזאהל יושבי

 כ״ז השבת באמצע לאסור הם גם יודו ש״ת
 איש בחזון להדיא שכתב וכמו עליו שהאיסור

 שמצאתי כמו שהכוונה או סק״ח. מ״ח סי׳
 לעיל בדברינו (והועתק השלהן בערוך כתוב

 דברי פשטות מורין גם אשר וכפי סק״ח)
שם). הועתק (שג״כ ברורה המשנה

 עב״ד. הניח כלא הוי שכח לי; וכתב
 להחמיר איש כהחוון הכוונה שע״כ והיינו
 כיון השבת, באמצע בסיס על גם ש״ת בקינה

 שם, רשכחו רק בביהשמ״ש, מער״ש הי׳ ראם
 מעליו כשהורי גם בקש״ת להחמיר שנימא

 כי אמרי׳ לא זה בסיס. ממתם -יותר המוקצה
 ״הגיח״, הוי לא באמת, ״במציאות״ שכח

 והאם למעשה. ההלכה אכן מהו ב; שאלה
 לצורך להקל הבירור בסוף לרברינו מקום יש

וכו׳. גרול
עכ״ד. וצ״ע יתכן לי; וכתב

ה לנו נודע חדש דבד  סז
 שליט׳׳א קנייבסקי הגר״ח מתשובת הרי

 היה הרי הכא דעד חדש. דבר לנו נודע
 לו וכרו׳ בקינש״ת נחמיר לא אם שגם פשוט,
 אליו דליחשב בשבת בו שהונח -בדבר
 בו הונח באם רעכ״פ וודאי וה מכ״מ כבסים.
 וודאי וה ביה״ש, שם דשכחם אלא מער׳׳ש

 הערוך ברברי שראינו וכמו בסיס הוי
 על ישראל בתפארת כעת מצאתי וכן השולחן,
לדברי אמנם ").’בהערה (עיין המשניות

ח״א) למועד (העתיחה שבת בכלכלת והוא. יא.
 ב׳ בענין מדבר ששם אסנם) ד׳׳ה ז, אות מוקצה כללי
 בבין שבת מערב בסיס הוא הב׳ וסוג בסיס, סוגי

 דבכ״ז הבסיס. מעל האיסור נסתלק בשבח ושוב השמשות
 אח״ב וכ׳ וכר. דאיתקצאי מיגו מטעם בטלטול אסור

 המוקצה שהונח א׳. תנאי וכ׳ד תנאים. ר זה לסוג שצריך
 המוקצה השמשות״ כץ ״בשכח אבל ובכוונה, בדעת עליו
 סע״ג המוקצה מנער להכלי צריך והוא וכו׳ ההיתר ע״ג

 לתוכו שיפול הנר תחת כלי מער״ש הניח אם וכו׳, הכלי
 או כמניח הוה אם להסתמן יש לתוכו ונפל הדלוק הנר

 עשוי כאינו רדוקא ונ״ל סק׳׳ח), שם (סג׳׳א בשוכח
 שרגילין מסל גרע לא הכי דבאורחא לתוכו. הנר שיפול

 ו׳). (שי׳ח ירדו והשתא ביה״ש עליו לישב התרנגולין
 כלי בתוך או כר על ביצה שהניחה ״תרנגולת כן וכמו

 בשוכח״ ולא במניח הזה דבכזלן שס להניחה שרגילה
עכ״ד. סק״ו), מג״א (ש״ט

 בנידון להחמיר כלל יתכן לא הרי הגר״ח
 כמניח״. הוי לא ״שכח כי זה

 מגדים הפרי של מפורשים מדברים קושיא
 של מפורשים מדברים בזה צ״ב אמנם

 באשל ש״ט, בסי׳ זצ״ל מגדים הפרי רבינו
 ראי׳ המג״א דהביא הא שעל (סק״ד). אברהם
 באקראי ההיתר על האיסור רבמניח ליסודו
 מהא להאיסור, בסיס ההיתר נעשה שאינו

 ע״ז וטמאה. טהורה תרומה של דבכלכלה
 עם טהורה ותרומה וכתב. הפמ״ג השיג

 ״וכלכלה מדעת, הטמאה במניח י״ל הטמאה
 של בקינה הוי שם ליתן [דרכו] (ודרכו)

 אי השמשות בין שכח ומכ״מ תרנגולת״,
 למטה טהורה שיש או למטה. טהורה מונחת

 לבד, א׳ במקום רק עלי׳ מונח טמאה ואין
עכ״ד. צ״ע, ולרינא ועא״ר

 סתם מכל חמור דקינש״ת להדיא הרי
 בבין ושכחן מער״ש הונח אם ואף בסיס,

 בסיס שאר מסתם יותר דאסור השמשות,
 לומר יתכן איך הרי וא״כ לכך, מיוחד שאינו
כהניח. הוי לא דשכח

 בשנית שליט״א הגר״ח תשובת
 לי: וכתב שליט״א, להגר״ח שוב ופניתי

 הוי הרי שכח ראם קשה, זה לכאורה מסברא
 או השמשות בין לי) (ומה ומ״ל הניח, כלא

 דברי הבנת צ״ב דאכץ וכוונתו, עכ״ד. בשבת
 יום של ההקצאה כל אם דהרי כסברא. הפמ״ג,
 השמשות. בבין שם שהי׳ מה ע״י הוא השבת

 לאחר אף בטלטול, לגמרי נאסר וממילא
 מצב כל אם והרי משם. האיסור הוסר שכבר
 הי׳ בביהשמ״ש ההיתר על שם האיסור שהות

 בשבת, או השמשות בין לי מה ״שכחה״. ע״י
שכחה. ע״י הי׳ בביהשמ״ש ההנחה גם שהרי

 שכל בפשטות שהבין מורין ג״כ אלו ודבריו
 כמו ביה״ש, ושכחן ער״ש על הוא בקינש״ת החומרא
 ואת״ל בה. קעסיק בביה״ש שהרי דבריו מסידור שנראה

 כ׳ לא׳ אמאי כשבת. בהנחה אף בסיס נחשב דקינש״ת
 הנחה של הא׳ הבסיס בסוג גם לפעמים חומרא גם שיש

 ס״ל שלא האחרתים כמהלך וע״כ השכח, כאפצע רק
החזו״א. כמרן



ישראל אורדכח

 ינוK מכ״מ לכך, מיוחד שהוא אף וממילא
 ״בדעת״ וגילה כהנחה לעשותו יכול

 כלא הוי ששכח כלל יש באם בביהשמ״ש.
 ״מהעת הגהה של הב׳, הפרט לגבי ורק הניח.

 השבת באמצע בבמיס נחשב אם לענין בשבת״
 שיאסר עליו, עוד כשהאיסוד עכ״פ לבו״ע,

 הדומה וכל הקינש״ח אפ״ל וה לגבי בניעור.
באמצע גם בסיס שנחשב וה, בפרט חמור לו,

 הוי לכך מיוחד שהוא כיון ״לכו״ע״, השבת
 ״מדעת״ וה במצב ההנחה שם הי׳ כאילו

והבן. השמשות״. ״בבין עוד,
 ענינא, בהאי לבאר שנלענ״ד מה זהו

 שליט״א החשובים להכותנים לי׳ ותיתי
 הטאיד ולהאו״ד הקודמים, נקוכצים

 בכל לחקוד נתעורדתי ידם שעל לישדא״ל,
זה.
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 ;;וננגדן: כידוע; נוה3בחינוז;וזזז אג מלשון ־אב אש. רשפי ושפי■ בלב היא :

ג̂. מלך בישראל  העומדיוז: היצהר בני; שני אלה ד■) !זברי■ נד,יג וננליהה ונ̂
ד פ■ י נבמדב ד■? ואמרו בל;חאו־ן. אדון על  ודוד אה־י זה י■̂■ ־פ■ -

 ■ בחי■ הוא מלן נזלנוחו, וו ד 1נ!זונה מבקש אתרו המשחה. בשמו שגמשוזו
 ישראל שבטי ראש ;בעיניך אהה קמו אט ט״ו: נשמ״א נמ^^ס שבראש מוח

 דמטווניהא שושב־נא אהרן של מדתי היא ־רך לב בחי■ הוא ג ב אתה.
ו ארדן. לד על וחיו ח: נ :שמות ש נמ^1 נ ו :: מזה: דבינו י

 חופר ידי על ישראל עמו רדדש אווזריח שאנו מה :שזהו ומי; ואפשר
א ד■) (ישעי■ גנז״ש י־ושלימ בחי■ חופה:וזיא וקידושי!, בי  מכון נל על ה ו

 בחי■ הט וקידושין וזופה, כבוד כל; על ר־ מקראה;וגו■ ועל ציון הר
ב̂ המקדש,  בי־יו יהי■ חופה בזוי■ שהוא וירושליט ישראל החורת;לב א̂
ב̂, קידושין ‘בחי שהוא ישראל; וראש מוח והחזרת בתמוז,  הקדיח וע״ב בט̂

שנת:תרע^^וז פינחמ; פרשת משמואל ושוז לקידושין: חופה



סופרים כינוס
שוגיה געגע׳ים וצוחקרע מאטרים



ישראל אורדל

פריינד לוי הרב
 ותלמידיו הבעש־ט סגולות מח־ס

נ.י, ברוקלין,

? כיצד הנהרות ארבע סגולת
? הזה כדבר היש — להרש״ש הישועות בום
 המדובר בהיות דעתינו, קבלו בבחינת דעה לתקוע בזה באנו שלא ונבהיר, נקדים דברינו בפתח

 של בחששו אפי׳ ח״ן ח״ו נכשל שלא ראשינו על עלה ומורא ונירא זחלנו לסוחר׳ ה׳עובר בענין
בישראל. אדם משום פרנסה והפסד רעהו גבול הסגת של החמור האיסור

 אשר גמורה אונאה בזה יש שהלא בהפכו הוא הדבר אזי דברינו, כנים כאשר זאת לעומת אמנם
 בהרצאת באנו כן על אשר עמיתו, את איש תונו ולא תורה אמרה וכבר ומתאנים, מוטעים הקונים
 יתבררו כן ידי ועל וישיב, יבוא להשיב תשובה לו שיש מי כל - אדרבה - ומעתה אלו, דברינו

 להו ודטבא להמוכרים גם הועלנו זאת מבלעדי וגם ומישראל. מה׳ נקיים והיינו כשמלה, הדברים
 דעת דעל הונאה להם אין שוב האלה, הדברים כל את ראותם אחרי הקונים אלו שמעתה עבדינא,

בשלום. יבוא מקומו על והכל תערומות. המוכרים על לוזם ואין עושים, הם עצמם

 בסף של סגולה כוס גם ונמכר מופץ למיניהם, סגולה עניני בנפוץ לאחרונה
- הנהרות ארבע שמות צירופי בו חרוטים אשר  ולאחרונה פרת], חדקל גיחון פישון [

להרש׳׳שי׳׳. הישועות ״כוס לו קוראים

 יוסף מה״ר מהמקובל והוא קדם, מימי עוד טהור מקורו נהרות ארבע סגולת והנה,
 [להרמ״ז], השמות שרשי ובס׳ הרש״ש, בסידור בארוכה ומועתק זי״עג, טאייצ׳אק

אופנים^: בכמה ושימושו ועוד.

ולשתותו. יין או מים בתוך ולמוחקם וכדו׳ קלף או נייר על כתיבתם —

כ׳קמיע'. ונשיאותו כסף של כטס חריטתו —

ממנו. ולשתות בסף של בכרס חריטתו והשלישית: —

 לשונו כל ונעתיק הנ׳׳ל, במאמר הם מבוארים הראשונים האופנים ב׳ והנה
 השמות ״ואם כתב: וכוחותם, צירופיהם, ואופני השמות, סודות שביאר אחר לענינינו.

 ובראותך אותם.. ישתו אשר אשה או באיש פלאות יעשו ביין או במים תמחה האלו
 שבעולם קדחות מיני כל יסירו כי בישראל א-לוה שיש תאמין אזי הפלאות אלו

הוריתיך...״. אשר הדרך על בלחם כתובים או כנז׳, מחויים השמות אלו בנתינתך

 כמבואר טאייצ׳אק מהר־י להמקובל אם כי בלל, להרש״ש אינו האמת שלפי ולהעיר, ו.
 הנראה ובפי [בבפנים]. בסופו הרש״ש בסידור גם שמועתק בזה רק הוא להרש״ש ושייכותו בפנים,

פשוט. והוא לכל, מפורסם הרש״ש באשר הפרסום לצורך שמו על לו קראו
 גדולים (נחנרכת הגדולים׳ ב׳שם בערכו עליו עי׳ השמים}. מן לו (שהיה המגיד לו שאמר מה .2

קלד). אות
 סגולות אלו אי ועור שם. במוזכר בתוה״ק, במסודרים הפסוקים ד׳ אמירת בפשטות: זולת ,5

ואכ״מ. וקמיעות, סגולה בספרי שנזכרו שונות



דלאסופרים כינוס

שם: מפורש כסף של בסס חקיקתו לענין וכן

 היותם ימי וכל לשמירה.. ומסוגלים טובים הם בכסף... חקוקים אם השמות ׳׳ואלו
הוריתיך״, אשר ככל בכוונה שתעשם® רק חולי... שום לו יכה* לא עליו

 בטיב ובקיאים יראים ומוסמכים מומחים מסופרים להשיגם אפשר כיום וגם
וכו׳*. השמות

- שנהגו השלישי באופן אך , כוס לתוך לחרטם היינו [ [  כן והבינו הוציאו -
 עליו ותאמר יין בו ותשים בכוס לכתבם ״וטוב בזה״ל: לסופו] [קרוב שכתב מדבריו

 עוד ביאר שבכאן והבינו שבוע״, בכל תעשה וכן היין ותשתה ותמחמ^ ההבדלה
ממנו®. ולשתות בכוס, הנ״ל שמות לחקוק והיינו המסוגל, אופן

אנפין: מכמה צ״ע כזה ביאור אך

 כלשון ואכן חקיקה, אם כי כתיבה זו שאין זה, לפי נכון אינו ״לכתבם״ הלשון א)
בכסף...׳. חקוקים אם השמות ׳ואלו כסף של טס לענין למעלה כתב הזה

כמובן. כלל, נמחק אינו החקיקה הלא ׳תמחם׳ הלשון יוקשה ב)

 רק אכן היא הכוונה כאן שהמחיקה ׳תמחם', הלשון לתרץ שרוצים שמענו והנה
 אבן נמחית אם וראו ״צאו (כח;) מעיעא כבא האמור דרך על והוא בייץ, ל׳כסותם׳

 אך הימנו...׳.״ למעלה הגשמים שגבהו בגשמים נכסת ׳אם שם; ופירש״י הטוען״,
 אופן זה ואין כלל, ושגור המורגל לשון זה שאין נקל לנבון ודעת להאריך מיותר

 בלל, כן לומר יתכן לא זה, וזולת ״תמחם״.,!ו. — הכוס״ ״למלאות על לומר הדיבור
 עליו ׳ותאמר ואח״ב: יין', בו ׳ותשים כתב שמקודם שכתב, הדברים סדר לפי

 והוא היין, שימת ע״י מכבר הוא מחוק הלא פירושם ולפי ׳ותמחם', ואח״ב: ההבדלה׳,
ההבדלה?! אמירת לפני

 לכתוב שיש והיינו: כתב, כאשר במילה מילה בפשיטות, הוא הנכון הביאור אמנם
ולומר היין בו ולשום בכוס), ולהכניסו קלף או נייר על [או הבוס בפנים בדיו השמות

יבוא, הרש־ש: ובסידור .4
שתעשה. ושם: .5
 במלאכת בקי ומלומד. ׳מכוון׳ כל לא באשר לעיין מקום יש בטס החקיקה בענין אך ב. נ. .6

 בה ומכוון האות את אומר וה׳מכוק׳ בחקיקה, לבקי שהולכים ירי על הדבר שעושין ויש החקיקה,
 בזה לומר אפשר והאם כזה, באופן יועיל האס זאת על הוראה מורה והעירנו חק, והמחוקק כוונותיה

שליחות. מטעם שהוא
ותמחה. הרש״ש: ובסידור .7
 להשתמש לקחו מהיכן יל״ע זה [ולפי ׳הבדלהי, לענין רק זה ענין מובא היותר שלכל ולהעיר .8
 קשה כן אם לעיל להנאמר המשך הוא אלא] חדש דבר זה אין ש[אכן סוברים ואם ענין, לכל זה בכוס
 פירושם לפי ובאמת והבן], כמבואר. השמות לבלוע׳׳” שיש הוא שהכוונה ׳מפורש׳ לעיל הלא יותר

 כי זה שאין מובן, ולדברינו בכוסי, חקיקה של ענין בו שיש ׳הבדלה׳ נשתנה מה עצמו זה גם יוקשה
 בכוס גם לעשותו שטוב בלחם], !או ביין או במים השמות בליעת בסגולת למעלה להנאמר הוספה אם
 לכל כסגולה השבוע בתחילת והוא כן, גם הבדלה של] [יין סגולת של צירוף בו שיש ההבדלה של יין

פשוט, והוא השבוע.



ישראל אודרלב

 לעשרת רעד״ז ולשתותר, וכרו'] שפשוף [ע״י בהיין השמות למחוק ואח״ב ההבדלה עליו
’מעיין. לכל ומובן וברור פשוט והוא שבוע. בכל

 בשד״ת זה בענין השואל בדברי מעינו כאשר ומקרם, מאז בפשיטות נהגו אכן וכן
 שמות לכתוב אחת סגולה כת״י בספרים ׳׳מעינו וז׳׳ל: תקיג) (שאלה לשמה״ תורה
 ולמהוק קלף על להם שיש צירופים מיני בכמה ופרת וחדקל גיחון פישון נהרות ארבע
זר״יי. בסגולה מאוד ומפליגים ולשתותו שבת במוצאי עליו שמבדילין ביין הכתב

 אכן הקודם מדור הספרדים המקובלים אשר שמענו שמועה אשר נכחד לא אמנם
אך השמועה, בררנו לא אך וכנז״ל", בכוס הנ״ל השמות שחורטים בן ופירשו למדו

 ידי על שבושעו ורפואות ישועות על שמספרים מה בעבין בכאן נוסיף המוסגר ובמאמר ב. נ. .9
 שנאמרו ומה בספ״ק המובאים הן למאוד הרבה סגולות ישנם שבודאי אף שעל ־ שמובן הנ״ל, כוס
 - והנורא הגרול הק-ל בעזר - ומועילים שהועילו ישראל עם בקרב המקובלים והן ארץ, קדושי ע׳׳י

 אמיתת בירור לענין להועיל בה׳סיפורים' שאין מובן דידן כגון בנידן אמנם - כלל ספק שוס בלי בודאי
 מהימנים, בנ״א ע״י הישועות סיפורי יסופרו כאשר גם • פשוטים וביאורים אנפין מכמה הסגולה,

 וענין דבר בבל כלל שבדרר וראשונה, בראש ., לעיין..] ספיקה ספק אפי׳ אין זאת [שבלעדי כמובן
 ברוחניות והן וכדו', ברפואה בגשמיות הן אחרות בהשתדלות גם שעסקו יוודע הדבר נברר כאשר

דוק חשובה..), צדקה לדבר הולכות הסגולה קניית של שהכסף זה רק זו (ולפעמים תפילה..], [ולכה־פ
שבהרבה מה זולת ההשתדלויות.., מכל מסויימת לסגולה רק מייחסים הישועה את אבל ותשכח,
 מתאימים שאינם האמיתי ההשתדלות על לכסות ב׳מכוון׳ הללו הסגולות׳ ׳סיפורי באים פעמים

 עקיבא לרבי זונין א־ל באמרם: נה.) (ע־־ז רז״ל לנו ביארו כבר כך על וביותר הרבים.. לרשות להוצאה
 [■ מצמדי כי ואתו מתברי כי דאזלי גברי קחזינן והא מששא, בה לית כוכבים דעבודת ידע ולבך לבי

 רש-י], מצומדים, באיברין וחוזרין חוליין מחמת איבריהן שנתפרקו כוכבים לעבודת ההולכין פסחים
 ביום אלא תלכו שלא אותן משביעין האדם על אותן שמשגרין בשעה יסורין כך א־׳ל.. י טעמא מאי

 לצאת זמנן שהגיע כיון פלוני, סם וע׳־י פלוני וע״י פלונית ובשעה פלוני ביום אלא תצאו ולא פלוני
 זה ששוטה מפני וכי ואומרים: וחוזרין נצא, שלא הוא דין יסורין; אמרו כוככים עבודת לבית זה הלך

 מועד׳. בא כי לחננה ה׳עת הגיע פשוט שלמנמים והיינו ?!,. שבועתינו נאבד אנו כהוגן שלא עושה
 סגולה איזה ועיי מי ע״י -, בן לו שנולד בעת * נשאל שכאשר בנים חשוך אותו על מסופר [כאשר
 בעצמו..]. הקב״ה ידי.. על שנושע לומר מוכרח אבל - זאת לומר שמתבייש אף שעל - ענה נושע,

יכולים בדבר אמונה וע־י המשכה׳ הוא ש׳אמונה צדיקים של בספרן הידוע הכלל חביב, ואחרון
הוא. פשוט כי והבן כידוע. לכך, ראוי הדבר היה לא כאשר גם ישועה להמשיך
 כמבואר נכון אינו ולכאורה תי׳, איש לה׳בן אותו מייחסים ויש כחלי, יחזקאל לרבינו סו.
ואכ״מ. במק״א, בארוכה
 סגי אי חציו או שליש ממנו נשפך ביין, הנז׳ הצרופים שמחקו אחר ׳אם היתה ושאלתם וו.
 שמות מכל שנמחק מה כל לשתות שצריך הוא רהסגולה דילמא או ליה, ומהני השאר לשתות

 שלא כששותה לדקדק צריך ׳אם וכן שלימה׳ כתיבה כתב לא מעיקרא כאילו חשיב וזה הצירופים
 שנוכל והשיבם בזה', הסגולה מהני אי הקיאו ואח״ב שתה ׳אם שאלו ועוד אתת׳ טיפה אפילו ישאר

 בבטן פועלים הסוטה פרשת מחיקת של המים שיהיו סגולה כמו ש׳הוא סוטה מי מדיני הדבר ללמוד
 להקפיד, אין אחת טיפה על אבל הפעם, עור לכתוב ראוי חציו שבנשפך והיינו להפכו׳, והן לטוב הן

 הסגולה׳, מתקיימת לבטן הגרון דרך המים שנכנסו דכיון הסגולה שתועיל ׳ודאי הקיאו אם ולענין
 לכתוב הזה כדרך עושים היו בזמנם שגם בדבריהם דמבואר הוא לענינינו היוצא עכ״פ ראיותיו. עיי״ש

זלמוחקו. נייד על
 הבוס את שממלאים פעם שבכל והיינו אחר, מטעם הוא בכוס שהחקיקה שמענו ומא׳ ו.2

 שותים ואח׳־כ עכשיו, שנכתב כמי הר׳ז וא׳־כ בהמשקה, החקוקים האותיות מתמלאים הלא במשקה
זה שלפי ח־־א זה על העירנו תמוה, נראה שזה מה זולת והנה האותיות. בתוך שהיו הללו המשקים



רלגסופדים כינוס

 - לפנינו אשר הקדושים מפי הנ״ל הוראה יצא ואכן הדברים כנים שאם פשוט
 מעיקרא״ בטלים שדברינו מובן אזי - (!) דא לכגון המוסמכים

* * *

 ישנם הנ״ל, המסוגלים' ה׳כוסות ומוכרי הורסי שבין להעיר נוסיף זאת את אמנם
 הללו שמות צירופי הלא רואה, כל יתמה זה ועל ■מכונה־. ע־י שנחרטו כאלו גם

 בקי הכי בר וע״י וכוי) בטהרה ההבנות, שאר (זולת בכוונה ולחרטם לכתבם צריכים
 הפלא ״...ותתמה מפורש כתב אבן ובאשר הכוונות שם מבואר כאשר והגון, ומבין
 אשר ככל ככוונה שתעשם רק האותיות, אלו בכת בעיניך שתראה ממה ופלא

בעלמא!! קוף מעשה הוא הלא •מכונה״ ע״י אבל — הוריתיך״.
* * *

דפוס, ירי על שנדפסו קלף־ על ״קמיעות כיום שנמכר מה גם הוא הנ-ל וע־ר
 קלף על שנכתב שקמיע שהגם ואטלולא״, ואחוכא גיהוך, לידי שמביא דבר והוא
 כדין ובכוונה בקדושה נכתב כאשר כ״ז אבל הנייר, על מהנכתב רצוי יותר הוא

!! כלל קמיע אינו הלא ב״דפוס״ אבל ,“קמיע כתיבת
* * *

 בבית לשמירה שתולין וליולדת־ לילד ה־שמירה בענין לעיין יש בזה ובהיותינו
ימימה, מימים כן נהוג היה אכן כאשר הלידה, אחר היולדת

 את כתבו ואכן הדפוס היה לא עדיין מאז, לפנים הלא דבר של לאמיתו אמנם
 והדפיסו הדפוס חכמת בהתחדש אח־כ ואפי' קלף?]. [על סופר״י ע־י ה׳שמירה׳ נוסח

 היו וכידוע אדם, בני ע״י הדפוס היו עדיין אז הלא בדפוס", הנ״ל ה׳שמירה' את
 יש שקדושה הודו בגט, ואפי׳ בסת״ם אותו שפסלו לאלו ואף בכתיבה, שהוא שסברו

ושרית. הפוסקים בספרי בארוכה כמבואר בו,

 כוונות כל פ/נם בכל לבוו! יצטרכו כן אם מחרש השמות שכותבים כמו בחשב מזיגה שבכל
ודפח״ח. העיררפים...

 - א׳ יבוא אשר - לדוגמא - יצוייר לו הלא הנ״ל. בדברי כן מבואר שאין אף על שהרי ו.3
 עור בנ״ל, להאמור שבנוסף ויאמר זי-ע אבוחצירא ישראל רבי המלוב־־נ המקובל - כדוגמת נאמר

 הדבר שהיה בודאי הלא ובו', טוב לכל ומסוגל ממנו, וישתו כוס בתוך השמות יחרטו כאשר גם מסוגל
בפשיטות.. אצלנו וברור מתקבל
 ע״י מנורה בצורת למנצח מזמור שחרטו מה דוגמת וכעין לרוב, אלו בענינים מצוי וער״ז ו.4

 זהב׳.., טס על המזמור ׳לחרוט שהורו הקדמונים דברי עליו ומצוין זהב, מצופה מתכת טס על ׳מכונה׳
רבות, וכהנה

 שהמעיין לאחרונה, הנפוצות דומות סגולות במה לעוד הנוגע הערה ח״א העירנו ואגב .15
 להיות צריך הקמיע כתיבת שבעת בקרושה, הוראתם יראה קמיעות. כתיבת מענין אלו קבלה בספרי

ודו״ק. פ', בן פלוני אותו לשם הכתיבה
בסדר): (יוסף הקודש בעבודת להרחיד׳׳א עי׳ שיהיו, דברים של במקורן כתוב אכן וכאשר .16

 היולרת אצל וליתן זה נוסח קלף על לכתוב לאברהם חסד בעל וקדיש עיר הרב זקננו מר מכת׳־י כתוב
[וכו׳ן, רמה ה׳ פסוק קלף על שתכתוב ליולדת, שמירה ב); קליפה (ערך המידות כס׳ כן וכמו [וכו׳].

תקופה. ומאיזה בדפוס, בזה השתמשו אכן אם יודעים אנו אין ועדיין .17



ישראל אוררלד

 לענין כלום אינו שבודאי מכונזז, ע־י נעשה שהוא שלנו בדפוס כן לא אך
 הקריאה ע־י קדושתם מקבלם דילן והספרים בעלמא״י, קוף כמעשה רק והוא כתיבה,

בהם. והלימוד

 מהם יאמרו — ’הישמירה בדפי ההשתמשות שלפני — שנכון נראה בן ומהיות
 בעיון עליהם יעברו בפה להוגם שאסור הק׳ !והשמות עליהם הנדפס וכל המזמור[ים]
כמחשבה)״.

 רזיאל או אלימלך, נועם ספר סגולת בנוגע להעיר להוסיף נראה הנ״ל ועפ״י
 [וכמה ,“הספר מתוך למדו כאשר הוא רצוי היותר בהם שגם והדומה, המלאך,

 (ח״ב זקנים שיח בס׳ המסופר ועי׳ יותר). רעוי ובאיכות) (בכמות בו למדו שיותר
 היתה אחת פעם בקאלוב, גר הי׳ החתונה שאחר רייז, רפ״ד הרה״ח שסיפר מה שפט)
 והזכיר מקאלוב] מנחם [הבאר בראדי מנחם רבי להרה־ק בא לילד מקשה אשתו
 לשפיטאל ליסע שצריכים הרופא לו ואמר נושע לא עדיין בחזרה כשבא לפניו, עצמו

 שכבר לו אמר אלימלך הנועם לו שיתן להמשמש הרה״ק אמר לר״מ הפעם עוד בא
 סיאיז לך, אין שלי אלימלך הנועם הרה״ק לו אמר היולדת בבית אלימלך נועם יש

 כשהנעתי תיכף לביתי והלכתי אלימלך הנועם לקחתי קאליווער, אלטען פונעם
 נראה, בפשטות וביאורו ע״ב. טוב״. מזל אומרים שמעתי בידי, והנוע״א להשער

 בספר, אלימלך' ׳נועם קדושת המשיך כך בספר בלימודו הלומד קדושת מידת שכפי
 בסגולות [הובא פב) לימוד (ערך המידות ס׳ וע־ע והבן, להגן. כחו הוא כן וכפי

 אל ממנו, למד רשע שאדם •הספר שכתב; 1ה) הערה ק (מעי ח״א ותלמידיו הבעש״ס
 זה, לעומת הוא כן דכמו יוכן כך ומתוך אותך״, ירשיעו הם האותיות כי ממנו, תלמד
מרובה, טובה דמדה

 קדושת ס׳ [וכיו־ב הנ״ל ספרים להשיג אפשר שלאחרונה מה בנוגע להוסיף ומיותר
 שום שכזה בצילום אין הלכה שעפ״י קטן, כרטיס על מיקרופילם בצילום וכדו׳[ לוי

 באר שו״ת כב), סי׳ (ח״א תשובה פסקי שנז), סי׳ (ח״ג מהרש״ם שו״ת עי׳ קדושה,
 משנ״ה ושו״ת ז), אות בא וסי׳ ב אות כ סי׳ יו״ד (ח״ד יבי״א שו״ת טז), סי׳ (ח״ה משה
 שמ״מ אלו בכל נאמר אם (זולת להגן? יועילו איך וא״ב קנז). סי׳ וח״ה קכט סי׳ (ח״ד

שתגן..׳). הספר בקדושת ה׳אמונה׳ היא ׳בדאי

 ואותיות לשוהי׳ק. אותיות מעצם בזה, בם שמקפידים ישנם בכבודם הזהירות שלענין אף על ו,8
טו)]. פ׳ התורה (עמוד הישר ובאור טס, פ׳ היראה (שער חכמה בראשית מפורש [וכאשר השם.

 שנשתרבבו הטעויות ריבוי לפי בדפוס רק שהוא בזה ומעלה תועלת יש גיסא מאידך אמנם .19
 שהוא במה גדול תועלת הוא כן וכמו יזיק. לא יועיל לא אם אף בדפוס שהוא ע״י שלהם, בנוסחאות

והבן. ה״י, וכיאות כראוי בכבודם להזהר קשה לפעמים כי על בדפוס דק
 זה ולפי כידוע. יתירה, וטהרה בקדושה נעשה ההדפסה שגם ראשון' ה׳דפוס של מעלתה וזו .20
 בארחות כי■ וכן כמובן, ראשון, הדפוס מעלת בו אין צילום■׳ ׳מכונת ע׳׳י שנעשה ראשון' מדפוס 'צילום

אמסטרדם]. רפוס זוהר [לענין זצוק־׳ל ה׳סטייפלער' של בשמו יז) אות ריז עמ׳ (ח״א רבינו
הלז. אלימלך נועם מסגולת שפח} (עמי זה שלפני בסיפור ועע׳׳ש .2ו





ישראל אודרלו

דתמיזזי מילי ^
ת הערות ה והארו כ ל ה א כ מעתת ש וכ

 (בשם נלים ונושאי ערוך נשלחו בהלנה המיה
לקט) שנולי

 יו״ט נ״ז) (סי׳ הלקט בשבולי כתוב א)
 ריב״ן מקפיד היה שבת בערב להיות שחל
 נמו דהוי דאסור דס״ל האבניס להטמין שלא
 שלא להקפיד דאין אומד בנימין וה״ר בנין,

 ביצה ר״נ [כראמר קבע בנין אלא ״תורה״ אסרה
 בשבת לסדרן מותר הכסא בית של אבנים ל״ב

 ״רבנן״ וגזרו תורה], אסרה לא ארעי דבנין
 לא ״כבודו״ משום [והכא קבע משום ארעי
 לא שבת״ ״כבוד משום י״ל נמי] הכי גזרו,
 (הל׳ ערוך ובשולתן בב״י ומובא עכ״ל, גזרו
 אברהם הסגן פסק וכן ס״ס רנ״ט סי׳ שבת

 הרב ערוך ובשולחן השקל ובמחצית (סק״י)
 אפשר דכשאי (סקי״ח) ברורה ובמשנה (ס״ו)

 דעת על לסמוך יש אחר בענין להטמין
המתירין.
 דהיש שהעתיק השלחן(סי״ד) בערוך [ועי׳

 אולם עיי״ש. כבנין״ מיחזי ״דלא ס״ל מתיוין
 בכל מבואר וכן לקט בשבולי הדבר במקור

 של דרבנן איסור כאן שהתירו הנ״ל אחרונים
 שנזכר וכמו שבת כבוד משום ארעי(זה) הבנין

לעיל],
 להתיר זה חידזש להבין נפלאתי ומעזלם

 שבת״ ״לכבוד להטמין כדי דרבנן ארעי בנין
 רמ״א (עי׳ גמורה מצוה רזה נימא אי דאפילו

 כדי לשבת להטמין דמצוה ס״ה רנ׳׳ז סי׳
 לו שמזיק דמי םק״כ שם ובמ׳׳א חמין, שיאכל
 סי׳ בקונ״א וע״ע צונן, לאכול מותר החמין
 גמורה למצוה גם הרי מקום מכל סק׳׳ד), רמ׳׳ב

 שופר כתקיעת ממש דאורייתא עשה ומצות
 איסור על לעבור מותר אינו בזמנה ומילה
 שופר ליטול כדי אילן על לעלות כגון דרבנן
 סכין להביא או מאילן) השופר ליטול (ואפי׳
 לגוי לומר רק מותו ואינו כרמלית, דרך למילה

 וכמבואר מצוה לצורך דרבנן איסור שיעשה
 עדיף אטו וא״כ ס׳׳ה, ש״ז סי׳ ערוך בשולחן

בזמנו. ומילה דשופר ממ״ע ני״ד
 רמ״א דברי פי רעל לחדש דס׳׳ל [ודוחק

בחשיבות המאור בעל בשם הנ״ל רנ״ז בסי׳

 עד זה במצוה להפליג יש בשבת חמין אכילת
 ולדמות דאורייתא, מ״ע על ולהעדיף מאוד

 סי״א ש״ו בס׳ הכלל מן שיוצא אחד למקום
 לפרש הו״ל האי כי רכל א״י, ישוב במצוות

 דהרי ועור הבריווצ לבבוד ולדמות לסתום ולא
 זה שייך ומה לזהן זה שבותים מדמין אין

 דגדול עצמו, בפני ענץ שזה הבריות״ ״לכבוד
וצע״ג. תסור, דלא ל״ת שדותה הבריות כבוד

 שבותים לדמות אין דעכ״פ פשוט [ונראה
 ואפי׳ דרבנן, איסורי שאר גם ולהתיר לזה, זה

 ״כבוד משום דרבנן ארעי בנין של אופנים שאר
ופשוט], הגדול, חידושו אלא בו דאין שבת״
הט״ז) יו׳׳ט מהלכות (פ״ו הרמב׳׳ם כתב ב)
 ימים כל כך ולענגה שבת לכבד שמצוה כשם

 ימים וכל מכובר ד׳ לקדוש שנאמר טובים
 ביארנו וכבר קודש, מקרא בהן נאמר טובים

עכ״ל. שבת בהלכות והעינוג הכיבוד
 מגמרא מקורו (שם) משנה מגיד ועיין

 נפסק וכן עיי״ש, קיח.) ופסחים טו; (ביצה
 וז״ל ס״א) תקכ״ט (סי׳ ערוך בשולחן להלכה

 ולענגו לכבדו וצריך וכו׳ לחלקו יו״ט מצות
 הפוסקים ובכל עיי״ש עכ׳׳ל, בשבת כמו

האחרונים.
 בצל״ח קדושים דעת להבין גדול ופלא

 מצות מצינו דלא בפשיטות שנקט לה;) (ביצה
 לבי) אל ונתתי (בד׳׳ה וז״ל טוב, ביום עונג
 הוא, עונג ארעי אכילת דגם פשוט זה והנה

 טוב ״ביום אבל עונג לשבת וקראת בו ושייך
 שם והאריך עכ׳׳ל. וכו׳, עונג״ מצינו לא

 דבריו ולבסוף זה פי על היוצאים בחידושים
 נתחכם לכן וז״ל ושנאה חזר אלא) ד״ה (בסוף
 לא טוב ״ביום והרי טוב ביום דינו ונקט רבינו
 מדברים צע׳׳ג ולכאורה עכ״ל. וכו׳ ענוג״ נאמר

וצע״ג. ערוך, ובשולחן ברמב׳׳ם המפורשים
 עונג חיוב דאין דס״ל יל׳׳ת גדול [ובדוחק

 במ׳׳מ שבתב (וכעין התורה״ ״מן טוב ביום
 וכוונתו קידוש) לגבי הי״ח שבת מהל׳ פכ״ט
 ועל התורה״, ״מן ביו׳׳ט עונג מצות דאין לומר

 אכילת לעשות חשיבות לה דאין לחדש ס׳׳ל כן
הנתיבות דברי פי על יותר (ומובן כקבע ארעי



רלזדחמיהי מילי

 משנה אינו דרבנן דדיני הידועים המשפט
 כל אולם ואכמ״ל), גברא חיוב רק והוא החפצא

לפרושי. לי׳ הוי האי כי

 כתב יהושע בפני שגם בצל״ח עוד ומש״ב
 טעם שום כחב לא יהושע בפני באמת כן,

 טוב יום עונג מענין כלל הזכיר ולא לדבר,
וצ״ע]. למעיין וכמבואר

O’ י1מ»נ m ניישלאם, יופף יעקב הק'

 שבידם מנות חונץ צדיקים האם
חינם במתנת או

 ואתחנן בפרשת דרש״י סתירה יש לכאורה
 בכל חינון אין ״ואתחנן״ כתב כב) ג, (דברים

 להם שיש אע״פ חינם, מתנת לשון אלא מקום
 אין הטובים במעשיהם לתלות לצריקים
 וכו׳, חינם מתנת אלא המקום מאת מבקשים

כ״ג, שם מםפרי ומקורו עכ״ל,

 ובפרש״י ע״ב י״ז (דף ברכות בגמרא ואילו
 בזכות — בזרוע ניזונין דצדיקים מבואר שם)

עיי״ש. שבידם,

במתנת חפצים דאין מזה משמע ולכאורה

 בזכות — ״בזרוע״ להם שמגיע מה אלא חינם,
וצ״ע. שבידם,

נוק ט< רבינוביץ, הכהן גמליאל
™ך »י 01 מודם

התרו בדברי העדה
ישראל״ ״אור מערכת לכבוד
 בש״ך ראיתי דתמי׳, מילתא בזה ארשום

 לפעמים ר״שדה״ שכתב סק״ה שט״ז םיי חו״מ
 רב זרע כגון נקיבה לשון ולפעמים זכר לשון

 תבוא. שבפרשת תאסוף ומעט השדה ״תוציא״
עיי״ש.

 שהשדה הפסוק מפרש שהוא דנראה וצע״ג
 מפרשים יונתן ותרגום ואונקלס רב, זרע תוציא
 זרע יוציא שהאדם נוכח בלשון האדם, על דקאי

רב.
 בזה הציר נ״ח; ב״ק במסי ברש״ש וראיתי

 האשכנזי אכל האונקלס, פי׳ שכן כ׳ אבל
 בלשון פי■ בתרגום ולפנינו ע׳׳כ. לנוכח, תרגמו
ה״אשכנזי״. הוא מי ידעתי ולא נוכח,

 טוב, כי ה״אור״ על תודה בברכת ואסיים
עבגצבב׳׳א. ל״האיר״ שימשיך ויה״ר

והוקרה, בכבוד
O’ ’01»0 00 פייג, דניאל

משיח נשמת נולדה החורב! שבשננת הגדולה מאהבה
ע י .צתז :מאקר ;גזננ״י iiairi( לחוה-ק חנזאנזו ידו

אי הא על ), א אות החמישי  1רא לחינל ווגרס דרצזנ,(הו ;ד:> (יומא ז
 שגדכתן חללו ישראל ואמרו לשו;, :יזוציאוס ̂ נזה, זה :מעורין שהכווב־ס

ל שנא׳; הזילוס נזיד ;הללו בדבדיס ועסקו קללה וקללתן ברנה  דיי3313 ג
י הוילות ה דרחוי! עוזתח. ואו נ ד נז  אוז לפקוד אדע דחייו פשוס ה
 ; הושוו; יצאה ועיי׳ז :נוראה, ונתעורר;אהבה ;לדרך, שיוצא נשעה; אשתו
 ואז;התחיל;; משיח, נולד: דוד,:;ואז בן משי־ נשוזיז בעולב לה גו■ היוחר

 זאי■ העתידה, הגאולה נסל: ;האור אז והוזחילי נושיח. של התנוצצות
̂ ■ השלים׳ חבית אז ובנר הי■ ישראל זכו אילו ז ס בזזוד

■ שמואל ן וזרו■ ■ י ; ;



ישראל אודרלח

 בפרשת הראשון לעולה הקראה סוף קביעות בענץ
מסעי

וכטו״ס, שלו׳ ישראל אור מערכת לכבוד
 ראפאפארט אברהם הרב למאמר בהקשר

 לעולה הקריאה סוף קביעות בעניץ שליט״א
 בענין כה בגליון מסעי בפרשת הראשון
 שלא המור הצרור בשם תכח סי׳ המג״א

מסעות. המ״ב באמצע להפסיק
 (דפוס יששכר שבתקון להעיר יש

 שתי הביא והלאה), עד מדף שלט וויניציאה
 הראשונה על העליות; הפסקי של רשימות

 כתב השניה ועל בעיני״, ישרו ״שמאד כתב
 שהן ברור זה {ועכ״פ מהגאונים. שהיא עליה

 בהדיא: כתוב ובשתיהן קדמוניות]. רשימות
 גם שם״. ויחנו נחמדים] עד קורא ״הכהן
 פ׳ פראנקפורט) (מנהגי יוסף כצאן בנוהג
 שם ויחנו עד קורא ״הכהן כתב: מסעי

 עד לכהן לקדרת לנו דד,יה זה על (וחמיהני
 בקריאת שפוסקים במקום מואב בערבות

 מפסיקין דאין המור בצרור לפמ״ש הלוי
 רצ״ע).״ מטרת בס׳ במש״ל מסעות במ״ב
 יב סי׳ ראש הקריאה״ ב״שלחן והעתיקו עכ״ל.

 פשוט זה זאת ובכל ע׳׳א). מז (רף מסעי פ׳
 — שרשמו מהחלוקה למעשה לשנות באו שלא

 עליה עוד להוסיף צריכים היו א״כ שהרי
 זה מטעם גם החסרה. לוי של העליה במקום

 ההפסקה רשימת שתכלית לדחוק אפשר אי
 של עליות הג׳ סוף לציין היא שם ויחנו אצל

 בלתי שהוא ועוד — וה׳ וב׳ שבת מנחת
 שם ויחנו עד אין שהרי וה׳ לב׳ להיות אפשרי

 לרוו״ה עינים מאור ובחומש פסוקים. ט׳ אלא
 שוב אבל — סוף ים על ויחנו אצל שני ציין

 גם וכנ״ל. דשבת לשחרית שהכוונה ברור
 ״במותו אצל שני לעשות שנוהגים התימנים

 קסט עמ׳ תימן בסערת כתב ההר״, בהר
 ולא — הענין סוף עד לגמור] כדי [שהוא
המור. הצרור מטעם

 באמצע העליות שהפסק ברור, זה עכ״ם
 בעל לפני מאד קדום הוא מסעות המ״ב
שלא חששו לא והמפסיקים המור, הצרור

מ1כ1מג ^
ם תבי בלו מכ ק ת ת שנ כ ר ע מ כ

 אין זו מניעה כי מ״ב, שם רמז ספני להפסיק
 גם הקדמונים. והפוסקים בחז״ל יסוד שום לה

 הצרור דברי הציג לא [רהמשנ״ב] המג״א
 חידוש העתיק אלא מוחלט, כפסק המור

 פשוט ולענ״ד — מהם להסתייג בלי דבריו
 כמו הרמזים, ע״פ לנהוג להכריח אפשר שאי

 בברוך מתפללים אשכנז מתפללי רוב שאין
 רבי בסדור עי׳ עמו״ בפה ״המהולל שאמר
 וכרך 55 עמ׳ ב׳ כרך מפרעמיסלא סופר שבתי

 סי׳ במשנ״ב עוד ועי׳ ובמילואים. 53 עמ׳ א׳
 משוס בו אין דידץ שבנידון ןאע״פ סק״א קיז

מהנהוג]. שינוי איסור
 שכבר שליט״א הכותב הרב שכתב ומה

 איך אדע לא — ישראל תפוצות ככל נהגו
 נוהגים הכנסיות בתי שרוב פשיטא ולי קבע.
 כתבו הבי ובלאו בחומש. הנדפס אחרי

 שייך לא שכיחא דלא שבמילתא הפוסקים
 ודעביד עביר כמר דעביד פשוט כן ועל מנהג.

 [כסי׳ תורה בספר טעות לענין אך עכיד. כמר
 נקרא זה שאין פשיטא ברמ״א], ס״ד קמג

 שם [עי׳ לכו״ע להפסיק אפשר שאי מקום
 להוסיף צורך יש אם וכן סק״ו]. רבא באליה
אותו. מזחיחים אין עליות

 החתם ז״ל .14 הערה ר׳ עמ׳ כד בגליון
 יגיד ״ומקלו ז״ל מאמרם מקיים ״עכ״פ סופר:

 נב בפסחים הוא המאמר עכ״ל. וכו״׳. לו
 ישאל בעצו עמי יוסף רב עליה ״קרי ע״ב:

לו״. מגיד לו המיקל כל לו יגיד ומקלו

 שני עליית ובענין מסעות, במ״ב הפסקה בענין
דברים פי בשבת

 ראפאפארט אברהם הרב למאמר בהקשר
 לעולה הקריאה סוף קביעות בענין שליט״א
 [שנפררו כה בגליו; מסעי כפרשת הראשון

 כשנה נפרהות ותהיינה תרש״ם בשנת
בענין במאמרו] לתקן צריך כן תשב״ה'

ובנוסף בחו״ל, ותשג החא בקביעות שנפרדות .1



רלטתגוכות

 שלא המור הצרור בשם תכח סי׳ המג״א
 וכמענה מסעות, המ״ב באמצע להפסיק

 הדברים להבהיר הנני לה בגליוץ לתגובתו
יותר.

 כ״ו בגליון מאז במכתבי הבאתי כבר
 העליות חילוקי של קדמוניות רשימות שבשתי
, לצרור הרבה שקדמו יששכר, שתקון  המור̂
 ושכן המסעות^, באמצע הוא השני עליית

 ובכל יוסף״ כצאן ״נוהג פרנקפורט במנהגי הוא
 גם הוא שכן מצאתי ושוב המצויים. החומשים
 רפ״א ויניציאה רומניא מחזור שבסוף ברשימה

 קירכום לר״י וורמייזא ובמנהגות ע״א תסו דף
 שמש יוזפא לרבי וורמייזא ומנהגי רצא עמ׳
 העולם של דרובא רובא והנה ריב. עמ׳ ח״ב

 ואינם בחומש, הרשום ע״פ העליות מחלקים
 וגם — המור צרור כשם המ״א בדברי בקיאים

 משגיחים אינם הרבה בודאי ממנו, מהיודעים
 כן ועל — נהיגי הכי דמסתמא כחומש אלא

 איסור נוהג שהעולם לומר שא״א בודאי
 ישראל כ״מנהג כתב רכן מסעות. כמ״ב להפסיק

 שמנהג תכ״ח, לסי׳ קפט עמ׳ כ׳ כרך תורה״
 וא״כ בשבת. אפילו בזה להקפיד שלא העולם

 אפילו לסמוך מה על והותר די לו יש המפסיק
 נביאים אינם אם לישראל להם והנח לכתחילה,

כזה. די היה הנידון ולעצם הם. נביאים בני
 של נדנוד שאין מאד שפשוט ואע״פ

 ראיה אציג מ״מ במסעות, בהפסקה איסור
 מערבא בני הנה איסור. כאן שאין ברורה
 כט:), (מגילה שנין בתלת לדאורייתא דמסקי
[הנדפסים הסדרים* פי על קריאתם חילקו

 תשנ״ה, תשנ״ב, שגית [דהייני בא״י וגכו בשז בקביעות

תשע״ד]. תשע״א,

 כבר יששכר יתקון רפ״ב־ג', בשנת נדפס המור צרור .2

 יששכר תקזן זנע< <ב:). בדף [כמבואר שיה בשנת נשלם

 לגאונים, ומיחדו ישן קונדריס שהוא הראשון על כתב

 הרבה קדמו בודאי כן על זי׳ל״. ל״ראשונים מייחלזו והשני

 דבריו גם שמייחס שליט׳יא הרא״ר ודברי המור. לצרור

נביאות. דברי אלא אינם לגאונים

 שתי על מקומות בכמה והשיג שהעיר ואע״פ •3

 הרבה וחקר שדרש אעי׳ם פגם, מצא לא כאן מ״מ הרשימות,

 בבל מצא לא בודאי הרי במנהגים. בקי והיה אלו, בעניניס

ה שיש שלו, וחקירות הדרישות  שלא להקפיד מספקת סיג

 אישר לא כזה מנהג על ידע ואם מסעות, במי׳ב להפסיק

אותו.

a התיגיאן מחברת מאד הקדמון בחיבור כמפורש 

במבוא ועיי רכח, עמי ב' חלק ספיר אבן בספר כמועתק

 ספר ע״פ ברריאר ר״מ ותנכ״י קורן בתנ״ך
 מסעי בפרשת הראשון והסדר בן־אשר],

 אפשר שאי וכיון ל״ג. לקפיטל בדיוק מקביל
 באמצע גם להפסיק בלי עליות ז׳ למצוא

 התירו מערבא שבני מבואר א״ב המסעות,
 צרור שאף ברור הכי ובלאו כאמצע. להפסיק

 שלרוב אלא לאיסור, התכוין לא עצמי המור
 במשקל מדודים מעשיו שכל וקדושתו גדולתו
 עמוקות, וכוונות נשגבים ענינים כנגד ובמנץ
 במסעות יפסיק אם מ״ב בשם פגם הרגיש

 פשוט וזה אותיותיו. מנין נגד המכוונות
 במ״ב עשויים שלנו תורה ספרי עמודי שהרי
 במסכת כמבואר מסעות, המ״ב כנגד שיטין

 להפסיק מותר ואעפ״כ — ה״ו פ״ב סופרים
 ולהוסיף להפסיק מותר וכן העמור. באמצע

 ברכת באמצע וגשם טל ותפלת לחיים זכרנו
 ושאר רוקח בסדור שמבואר אע׳׳פ אבות,

 מ״ב, שם כנגד תיבות מ׳׳ב בה שיש קדמונים
 ועי׳ ה״כנגד״. מקלקל באמצע שמוסיף ובזה

 פעלים רב ושו״ת סק׳׳ז סוף נא סי׳ החיים כף
 להוסיף שאץ חיים, עץ הפרי בשם ה׳ סי׳ ח״ג

 מכיון לדוד הבית חנוכת שיר מזמור פסוק
 ואדנות. הוי״ה כנגד התיבות מנין שמקלקל
 חששו לא (חסידי) וספרד אשכנז [וסדורי

 ״עניך׳ אלא איסור בזה שאין ופשיטא — לזה]
 הפסוק הוסיף בעצמו המלך ודוד בלבד.
 גם לחנוכה יום של בשיר וכן הענין, לצורך

 איסור אין וכן אותו. אומרים חיים עץ לפרי
 אע״פ שמיני, פרשת באמצע כעליות להפסיק

 ואדנות. הוי״ה כנגד צ״א הם פסוקיו שמנין
כזה. יותר ואכמ״ל
 חלוקות ראה לא שהמג״א פשיטא גם

 דברי העתיקו בעת יששכר שכתקון העליות
 נגדן לפסוק התכוון ואילו — המור* צרור
יששכר״. כתקין ״דלא מוסיף היה

 בים ועיי מדעתו. לזה שכיון ב׳ הערה רבתי לפסיקתא הרד׳יל

 המנהגים חילוף הגאונים בחיבור קמא בבא בסוף שלמה של

 ארץ שבני המ״ז בחילוק בבל בני לבין ישראל ארץ בני שבין

 לברכות, הגאונים באוצר עיי הסדרים, קורא העריץ ישראל

 הקריאות חלוקת נתגלה וכבר ה׳. ובהערה לו סי׳ התשובות

 ״אגדת כגון המדרשים עם הסדרים ע״פ מערבא בני של

 סדר על הערוכים הפיוטים וסדרי ההפטרות סדר בראשיתי׳,

 כרך נסים הרב יד הוצאת ״אסופות״ שנה ספר (עי׳ קריאתם.

 קע עם׳ [וע״ש לפלר בנימין ר׳ במאמר תשס״ב ירושלים י״ד

ואכמ״ל. ]).60 והערה

העתיק שהמי׳א כוונתי היתה כיד בגליון במכתבי .5



ישראל אוררמ

 אברהם הרב עלי תפס אחד בדבר
 דנשמט והיינו כהוגן, שליט״א ראפאפראט

 וה׳ בב׳ שגם מבואר יששכר שבתקון ממני
 כצאן שבנוהג ובאמת פסוקים. ט׳ רק קוראים

 כץ העושים הסדורים נגד צווח ככר יוסף
 ס״ד, קלז סי׳ ושו״ע דגמרא דינא נגד שהוא
 כתקון שוב לבדוק דעתי על עלתה [ולא

 ושוב בהוכחתי. סמכתי זה ועל — יששכר]
 שיש ויטרי, שבמחזור תם רבינו בתקוץ מצאתי
 היתה ובודאי פסוקים, ט׳ אחרי סתומה פרשה

 החשיבה ולכן הרשימה, בעל לפני פרשה שם
 שנתפשטו מכיון ובאמת שם. ענינא כסליק

 שאינו הרמב״ם פרשיות ישראל כלל בכל
 מנהג הסדורים ביטלו כבר פרשה, שם מונה

 ריב עמ׳ ח״א וורמייזא במנהגי [וכמבואר זה
 י׳ סוף עד בחול השלישי וקוראים — כהגה]

 התקוץ שרשימת ראיה מזה וגם פסוקים.
 כהרמב״ם הכל שנהגו מלפני עתיקה יששכר

 ע״ב]. סג ודף ע״א עט דף יששכר בתקון [עי׳
 שינו גופא, דמסעי שני שבעליית מינה ושמע

 ואעפ״כ — כדין שיהיה והסדורים החומשים
 שלא וא״כ המסעות. לאחרי שני העבירו לא

 העליות חילוק בסמכות ספקות הטיל בצדק
ואכמ״ל. שבחומשים.

דברם טרשת שד
 טענותיו לשאר לענות לנכון מצאתי לא

 עיניו למראה לשפוט יוכל קורא שכל נגדי,
 דברים בפרשת ששני שכתב במה אך בינינו.
 הוא זה שציון ידוע לכם דבר כאשר אחרי

 כפסוק מפסיקים בשבת כי וה׳ וב׳ למנחה רק
 דבריו עכ״ל. לרוב. השמים ככוכבי שלפניו

 מפורש הנ״ל הרשימות בכל שהרי תמוהים,
 לכם. דבר כאשר עד בשבת קורא שכהן

 אלה ״לפ׳ :109 עמ׳ או״ח יושר ובלקט
 הראשונה פ׳ להניח הקורא רוצה הדברים

 תרומת [כעל ואמר לרוב, השמים כככבי
 ואמר לכס. דבר כאשר מסיים הוי הדשן]

 כגון בפורעניות להתחיל שייך איך כנו
אהרן מוהר״ר מרבו שמע כן ואמר איכה.

 לא אבל המור, צרור כשם דחסידותא דמילי דין חידוש

 כתב לא ולכן ממגו. הסתייג לא גם אך מוחלט, לפסק נתכוון

ד המור, בצרור מקורו בסופו והודיע בסתם הדין  שחוא כדי

 ואכמ׳ל בעיניו. ומוסכם מוחלט פסק כשטעוגיק עושה

בדוגמאות.

 קודם משה של אינה להקדים כדי זקצ״ל
 ע׳׳פ כוונתו ובודאי ענ״ל. ידמיה״. של איכה

 ״דבי יא]: סי' בפתיחתא דבתי [איכה המדדש
 ד,׳ את ענדת לא אשד תחת פתח יצחק

 ועכדת כל מדב לבב ובטוב בשמחח א׳לקיך
 קודאים חייתם זכיתם אילו ונו׳... אויביך את

 ענף)] (יפה בכם מתקיים היה [פי׳ בתודה
 הדי זכיתם שלא ועכשיו לבדי. אשא אינה
 וכוונת בדד״. ישבה איכה קודאים אתם

 תמיה, לשון הוא משה של שאיכה המדדש
 נדכה והוא דב. כך כל עם לבדי אשא איך
 איכה ענף יפה (ע״פ ישדאל כלל דבוי של

 אד.דן, דבי טעם וזהו ע״ש). ס״א פ״א דבתי
 להקדים כדי ת״ב קודם דבדים קודאים שאנו
 טוב לסימן ידמיה של לאיכה משה של איכה
 שאין הדי ע״ב], נו בבדכות דאיתא מה [כעין
 טוב דבד אלא פודעניות של משה של איכה
 וסתמא ממנו. השניה העלייה להתחיל ודאוי

 שבחומשים השני כוונת גם שזהו נפידושו
 החלו האהדונים שבדודות אלא המצויים.

 והתחילו פודענות, וכדון זו לאיכה לייחס
איכה. בניגון הפסוק לנגן

נז יצחקי, דויד

 •אבלו השיר נענץ מצאנז הרהיק של מנתו
חנונה נשנת סשםניס־

 טוב וכל שלום ישדאל, אוד קובץ לכבוד
סלה.

 מעשי את לבדך כזה הנני דברי בדאשית
 דבעון, מדי הקובץ בהדפסת להתפאר ידכם

 ומנהגי הלנה בעניני נפלאים חידושים ובו
 ירצה, ידכם ופועל חילכם ה׳ יברך ישראל.

 תורה להרביץ שנים הרבה עוד ותזכו
 כ״ט עם חוצה מעינותיכם ולהפיץ בישראל,

סלה,
 הנפלא מאמרו על להעיר בזה הנני נעת

 ל (בגליון תקוה מפתח שפיגל יעקב הרב של
 רבינו של מנהגו בירור בענין קמד) עם׳

 ״אכלו השיר את לומר מצאנו חיים הדברי
 על תגובתו ועל חנוכה. כשבת משמנים״

 לא (בגליון מאנהיים נפתלי ר׳ של מכתבו
 לזמרו נהגו מצאצאיו שחלק המביא דלה) עם׳

מבאבוב מהרכ״צ אדמו״ר מרן כ״ק ובראשם



תגובות

 הלחין שאף ציון קדושת בעל הי״ד זצ״ל
בזה. נהגו לא וחלקם זה, על ניגון

 מצאנו הד״ח מנכדי כמה על לי ידוע אכן
 לזמרו נהגו שלא מהם כמה ועל לזמרו שנהגו

 שכבו אחדי הדברים לכפול הצורך מן ואין
 ראזענפעלד אליי ירוחם ר׳ ידידי בזה האריך

 אולם צאנו)). (בגימטריא קמח עמי לב (בגליון
 יעקב שר׳ שמה להבהיר אלא באחי לא אני

 לא צאנו מנהגי שבספרי הוכיח שפיגל שמואל
 בספר וגם לומדו, למנהג התייחסות נמצאת
 ע״י — לוקטו שבו חנוכה״ על חיים ״אורות
 והנהגות זמירות ״סדר — מטה החתום

 כספירים, מאירים נעימים אמרים ומנהגים,
 וסיפורים, פלפולים יקרים, ומאמרים שיחוח

 הלברשטאס... חיים ר׳ קדושת... כבוד מאת
 תשנ״ו״ ברק בני חלציו, יוצאי חתניו ומבניו

 זו מעובדא אין לזה, התייחסות נמצאת לא
 רבינו מנהג את בזה שולל שאני להוכיח

 אחרי לי הנראה כפי ולהיפך לזמרו, הד״ח
 מסחבר נאמנים ממקורות הדברים בירור

 באבוב שבבית גם מה לזמרו, נהג כן שרבינו
 דקדושה. בלהיטות לזמרו לדור מדור נהוג

 עליו שיכתבו מטה החתום יודע היה ואילו
 כתיפו על בזה, רבינו מנהג שלילת להוכיח

 חיים״ ״אורות בספר להדפיסו מוליכו היה
 כשגגה באה הדפסתו ואי השתדלות, מיני בכל

 אין שמזה וודאי השליט, מלפני היוצאת
להוכיח.

ברכות, חותמי בכל החותם
 רו,לת זונו: m נפר ופסוו ון1ן בריננער, צבי
החייס, מעיי] קונסוס ה״ם. תהלת ז־פ תהל׳ם הלקט, שני הייס

וזיו פדשוזוינ הקדוש ונעו הגונה, ל5 תייט ודנרי היע אורווז

 וגקבר pp גרןגג■ ליו® לועג תד, ®!י גוך בענץ
 האדמיפ p לדע עינים מאור הספר ונענץ אמה,

 ״אור הנכבד הקובץ המערכת כבוד
שליט״א, ישראל״

 נקודות כמה על קצת להעיר בזה באתי
מהקובץ. האחרונים בחלקי שראיתי
 אות פ״ת, — פ״ו (עמוד ל״ב בגליון א)

 שליט״א אבערלאנדער חיים ר׳ הרה״ג כתב ו)
 דלא להוכיח ורוצה רעי, של גרף בענין
 ולא ממש, מאוס אם רק רעי של גרף מיקרי

שבט בשו״ת עיין נעימות. אי כשגורם רק

 אף והנה. כן. כתב שגם ק״ד סי׳ ח״ר הקהתי
 שם שליט״א אבערלאנדער הר׳ כדברי דחאמת
 לפי גרף נקרא בדיוק מה להגדיר שקשד,
 בעינן דלא להוכיח דיש נראה אבל חז״ל,
 בא; וביצה קכד. שבת מגמ׳ ממש מאוס

 לסלקם מותר אכילה לאחר וכוסות דקערות
 פשוט ולכאורה רעי. של אגרף דהוי מידי

 דאם ועוד ממש, מאוס נקרא זה דאין מסברא
 ממש רגע באותו ססלקם היו ממש מאוס היה

 בה״ל ועיין כן. הדבר ואין האכילה, שנגמרו
 דקדירה להיתר) שמלאכתו כלי (בד״ה ש״ח;ד

 ראיה והביא לסלקה, מותר מתבשיל כשפנויה
 ממש מאום נקרא היה ואם קכד. שבת מהגמ׳

 דהא הנ״ל מחגמ׳ ראיה להביא צריך היה לא
 ואלא ממש, מאוס אם לסלקו דמותר פשוט

 מותר ב״כ מאוס אינו אם דאף כוונתו לכאורה
 שבט בעמח״ס להרה״ג זה (וכתבתי לטלטלו.

 תשנ״ח] מנ״א ןכ״א אלי והשיב הקהתי,
 מאוס הוי ודאי אכילה לאחר מלוכלך דקערה

 וצ״ע לסבול. יכול אינו דאיסטנס כידוע ממש
 יכול אינו איסטנם מדרק דאדרבא, דבריו,
 ואף ממש, מאוס בגדר דאינו ראיה חוי לסבול
 מאום בנדר הוי אכילה לאחר דקערות את״ל
 סוכה [עיין בכוסות כן לומר צ״ע בודאי ממש,

 לא הבד.״ל מדברי ועוד שם], וברש״י כט.
 כדאי אני דאין [ואף כדכתבתי. כדבריו משמע

 אבל הגדולים, הרבנים דברי על להעיר אף
 בגדר וכו׳ מתאבק והוי חז״ל כתבו כבר

וכו׳]). איש ויאבק
 הרב כתב קס״ב) — קס״א (בעמוד שם ב)
 קטן בקבר לרש לועג בענין פרץ ישראל
 שכתב הפמ״ג על להעיר וכתב אשה, ובקבר

 הוא דבריו מקור רהא באשה, שייך דלא
 דשייך בדבריו שם ומבואר צהלון בסהרי״ט

 אחרונים כמה פרץ הרב והביא באשה, גם
 להגאון פרץ בברכת עיין כן. דכתבו

 כן, כתב דגם תרומה) (פרשת הסטייפלער
 ספר הפמ״ג ראה שלא ודאי דנראה וכתב

מהריט״ץ.
 גרוס נפתלי הרב כתב ק״ס בעמוד שם ג)

 מן לצטט שהרבה אחד מאמר על מחאה כעין
 והביא האדומים, מן לר״ע עינים מאור ספר

 הב״י שמרן שכתב מהחיד״א נוראים דברים
 ואסור לשרפו ראוי הנ״ל שהספר אמר

לקיימו.



ישראל אור

 כתב החיד״א רק דלא הרא האמת והנה,
 מפראג המהר״ל מרן גם אלא הנ״ל, ספר כנגד

 לשפוך מאד האריך הששי באר הגולה בבאר
 קשים בביטוים הנ״ל הספר על וחמתו אפו

ישראל. מגדולי כמה עוד כתבו וכן וחריפים,
 ישראל גדולי הרבה זאת, כל עם אבל

 בדבריו השתמשו ולפעמים מדבריו, ציטטו
 הנאמנה. ישראל מסורת על להגן רוקא

 ישראל גדולי להני להוא שסבירא ונראה,
 דרשינן ביה דאית מעלייתא מילי דלכה״ס

 מדרש על יוסף עץ בפירוש לדוגמא: להו.
 פעלים רב ובספר ט״ו) (בשלח תנחומא
 פ׳) (אות הגר״א מרן בץ אברהם ר׳ להרה״ג

 סופרים״ ״תיקון בענין המ״ע דברי הביאו
 את ״תיקנו״ כנה״ג שאנשי הכוונה אין שח״ו
 וברש״י במדרשים ט״ס ושיש התורה, נוסח

 הוא שכן שמשמע י״ח:כ״ב) (בראשית
 בראש בהגהה פעלים הרב הביא וכן הכוונה.

 (אף האגדות בענין המ״ע דברי את הספר
 וכן בהענין!), המהר״ל דברי את גם שהביא
שמעוני. הילקוט על דבריו בריש הביאו

 רב לספר בההערות המ״ע דברי הובא וכן
 מווילנא, חאנים משה שמעון ר׳ (מאת פעלים

 ר׳ הרה״ג מאת להסכמה זכה שההערותיו
 ישראל) גדולי ועוד מקאוונא אלחנן יצחק
 ת׳ אות א׳, הערה ס' אות ב׳, הערה א׳ באות
מקומות. ובעוד ב׳, הערה

 חכמי של גדולה רשימה יש ובאמת
 על כשכתבו ותורתו, לה׳ הנאמנים ישראל

 למהות בנוגע או ישראל, לבני הימים דברי
 מדבריו הרבה שהביאו והמדרשים, האגדתא
שמו). את להזכיר מבלי (לפעמים

בכבוד,
רז׳ נו סרלנארא, ארץ, יצחק אהרן

 החוקוני דברי ישוב סופר, החת׳־ם סתירת ישוב
בחיי רבעו דבר וישוב

ישראל״ ״אור מערכת לכבוד
 חיים דהרב ל״ג בגליון ראיתי הנה א)

 בשו״ת סופר מחת״ם סתירה מקשה רפופורט
 ליישב חשבתי אבל שלו. בדרשות למ״ש
 סופר החת״ם שרוצה מה העיקר דהנה הענין,

 במה כלום הפסד דאין הוא לומר בשו״ת
וכן וישיבה, המדרש מבית בניו שמוציאין

 ריווח יהיה עוד ואדרבה הכנסת, מבית אשתו
 כמו עבירה להבעל זכותים עוד יהיה שלא

 יש באם ודאי דזה הוא, והענין שם, שכותב
 וישיבה המדרש מבית כניו דנוציא דע״י חשש
 הפסד הוי דזה וכדומה רעה לתרבות יצאו
 בניו מוציאין אנו ואין לזה חוששין ואנו גדול

 החת״ם כותב דכן המדרש, ובית מישיבה
 איירי הוא אלא עיי״ש, שם בפירוש סופר

 וישיבה המדרש מבית בניו נוציא דאם באופן
 מצות יקיימו לא אלא רעה לתרבות יצאו לא

 יהיה אם הוא והשאלה ותפלה, תורה תלמוד
 מתקיים העולם אין דהא להעולם הפסד בזה
 רבן בית של תינוקות של פיהם הכל על אלא
 זה על ואשתו, לבניו מצות שכר בהפסד וכן

 אנו אין זה דודאי סופר החת״ם כותב
 הוו א״כ בזה אנוסים דהם דכיון מפסידין,

 רחמיו ברוב דהקב״ה מצוה לעשות חשב
 כאילו הוו א״כ למצוה אותו חושב וחסדיו

 ידי על תורה תלמוד מצות ממש נעשה
 כל כאן נעשה וכן רבן בית של תינוקות

 העולם קיום בשביל דצריך והאורות התיקונים
 לא וכן תורה, למדו כאילו ממש נחשב דהא
 זהו ממש, למדו דכאילו משכרן כלום נגרע

בתשובות. שכותב מה

 דהא אחרת, בנקודה מדבר בהדרשות אבל
 ברוב דהשי״ת דאע״ס מבין אחד דכל ודאי זה

 מצוה לקיים אנוס אחד אם וחסדיו רחמיו
 המצוה עשה כאילו חושבו חושבו הקב״ה
 אסור דאעפ״כ ברור בודאי אבל שכרו, ומקבל

 צריך אלא אונס, לידי עצמו להכניס לכתחילה
 ממש בפועל לקיים שיוכל כוחו ככל להשתדל

 מישראל דכשאדם מוכן, והטעם ה׳, מצות
 וענינים נקורות שני כאן יש מצוה עושה

 והאורות המצוה מעשה עצם אחד הנעשים,
 הוא והב׳ המצוה. ידי על הנעשה והתיקונים

 רצונו, ונעשה שאמר הקכ״ה של רוח הנחת
 הקב״ה חושבו אונס דכשאחד אע״פ א״כ

 כאילו דחושבו וכיון המצוה נעשה כאילו
 ותיקונים, ואורות שכר כאן יש המצוה נעשה

 דאמר הוא הקב״ה של רוח הנחת עיקר אבל
 בפועל המצוה מעשה היינו רצונו ונעשה
 בררשות, שם סופר החת״ם כותב ווה ממש,

 בהקרבת אנוסין אנו דעכשיו דאע״פ
 הבטיח וחסדיו רחמיו ברוב והקב״ה הקדבנות,

לנו ונחשב שפתינו׳ פרים ד׳ונשלמה לנו



דמגתגובות

 חסדו זח אכל הקרבנות, מקריכין אנו כאילו
 הקב״ה של דוח נחת עיקד אבל הקב״ה, של

 דיח דהוא ממש בפועל בקדבנות אלא אינו
 מבקשין אנו ע״ב דצונו, ונעשה שאמר ניחוח

 במהרה המקדש כיח יבנה שכבר מהקב״ה
 ממש בפועל קרכנותינו שם ונקריב בימינו

להקב״ה. רוח נחת לשם ניחוח ריח לשם
 ישראל דהרב כגליון שם ראיתי עוד ב)
 דמפרש החזקוני לשון על מקשה נאגאל עמום

 אמו ואת אביו את איש יעזוב כן ■על הפסוק
 יזכה ״ולא אחר׳, לכשר והיו באשתו ודבק
 ולכאורה באחר״, תזכה לא והיא באחרת הוא
 תקנת לפני נשים שני לישא יכול הוא הא

 דעיקו פשוט, הענין באמת אבל גרשם, רבינו
 נ״ח דף סנהדרין במסכת בגמ׳ דרשינן הפסוק

 בן ■על וזהו נח, לבני עריות לאסור דבא ע״א
 דאסורין היינו אמו׳ ואת אביו את איש יעזוב

 פשוט נראה לכאורה א״כ במשפחה, בעריות
 יזכה ״ולא בפירושו החזקוני כונת ג״כ רזה
 היינו באחר״, תזכה לא והיא באחרת הוא

 אחר', לבשר ■והיו והיינו עריות, לענין כנ״ל
 דמ״ש מפרש יעקב דהנחלת ראיתי עוד וגם

 ׳כשנוצר דהיינו אחד׳ לבשר ■והיו על רש״י
 היינו אחד׳, בשרם נעשה שניהם ירי על ולד
 ממזרים דמולידים כיון עריות איסור על טעם
 י״ל א״כ עיי״ש, לתקן יכול שאינו מעוות והוא

 ׳והיו על כפירושו החזקוני כוונת דזהו שפיר
 לא והיא באחרת הוא יזכה ״ולא אחד׳ לבשר
באחר. תזכה

 שמקשה מה דתמיהי במילי ל״ר בגליון ג)
 עצומה קושיא פריעדמאן זוסיא אליעזר שם
 בתיי הרבינו שכותב מה לפי בחיי, רבינו על

 ללמוד לילן ליעקב צוה דיצחק ויצא בם׳
 בגט׳ הראיה מאי א״כ עבר, בית אצל תורה

 תלמוד מצות דגדולה ע״ב ט״ז דף מגילה
 דלא שרואין כיון ואם אב כיבוד ממצות תורה
 לבן בבית שהיה השנים על אלא יעקב נענש
 על אבל ואם אב כיבוד מצות קיים שלא

 הי״ד היינו ועבר שם בבית שלמד השנים
 תורה תלמוד דגדולה מאי אלא נענש לא שנים

 הלך הא הראיה מה ולכאורה ואם, אב מכיבוד
אביו? ברשות תורה ללמוד

 יש דהנה השי״ת בעזרת בזה וחשבתי
ויצא בפרשת שם בחיי רבינו בלשון לדייק

 ועסק עבד בבית ששמש שנה י״ד ״אבל וז״ל:
 ללמוד יצחק אביו שלחו כי שכב לא כתורה

 לחון שהלך קודם שנה י״ד עבר בבית תורה
 שלחו דיצחק כותב דאינו ע״כ, לבן״, בית אל

 ללמוד שלחו סתם אלא שנים י״ד שם ללמוד
 ללמוד דשלחו נמי הכי דאין י״ל א״כ תורה,
 ״כי דמ״ש שנים, י״ר על שוחו לא אבל תורה
 י״ד עבר בבית תורה ללמוד יצחק אביו שלחו
 שלחו דיצחק הכוונה אין לענ״ד ״, וכו׳ שנים

 קאי שנים״ ״י״ד אלא שנים, י״ד תורה ללמוד
 שנים די׳׳ד היינו וכו״׳, לחרן שהלך ״קודם על

 תורה ללמוד אביו שלחו לחון שהלך קודם
 בעצמו יעקב אלא ילמוד, מתי עד זמן בלא
 היה א׳׳ב לחרן, הלן כן ואחר שנים י״ד למד
 ולא שנים י״ד שם למדו על ליענש צריך
 נענש, לא ואעפ״כ ואם אב כיבוד מצות קייים
 תורה תלמוד מצות דגדול משום ע״כ אלא

 דמה צ״ל וה ולפי ואם, אב כיבוד ממצות
 י״ד אותן ״שעל במגילה שם הגמ׳ שאומר

 לאו היינו נענש״ לא עבר בבית שהיה שנים
 שנים י״ד כל על ליענש צוין דהיה למימרא

 על נענש לא ובמציאות הכונה אלא ממש,
 חלק על ליענש לו היה ועכ״פ שנים י״ד אותן
מהן.

 דהחת׳׳ם שראיתי לחוץ חשבתי ועפ׳׳ז
 לן מנא דעדיין זה, סוגיא על מקשה סופו
 ואלא ועבר שם של שנים הי״ד על נענש שלא
 ורואין לבן בית של שנים י״ד על נענש

 ואס, אב מכיבוד גדול תורה תלמוד דמצות
 ווביה פריה דמצות ראיה להביא דיש י״ל הא

 י״ד על ונענש אב, כיבוד ממצות יותר גדול
 שנים י״ד על ולא ועבר שם בית של שנים

 בפשטות לומר שיש ומלבד לבן, בית של
 יותר גדול תורה דתלמוד לומר מסתבר דיותר
 כמובן, יותר גדול ורביד, דפריד, שנאמר ממה
 ואם אב מכיבוד יותר ורביה פריה אם דהא

 מתלמוד גם יותר גדול ורביה דפריה נמצא
 ולא ועבר שם בית על דנענש דנמצא תורה,

 הידוע המשנה ושנינו ורביה, פריה על
 עוד לומר יש אבל כולם,׳ כנגד תורה ■ותלמוד

 תורה ללמוד שלחו דיצחק דכיון הנ״ל לפי
 על שנענש לומר אפשר אי ע״כ א״כ מה, לומן
 שם בית על דהא ועבר שם בית של שנים י״ד

 שלימות, שנים י״ד על ליענש שייך לא ועבר
כיון ליענש שייך אין מה ומן חלק רעל



ישראל אוררמד

 צריכין ע״כ אלא ללמוד, שם שלחו דיצחק
 א״ב לבן. כיח של שנים י״ד על דנענש לומר
 יותר גדול תורה תלמוד דמצות ראיה יש ע״ב

ןהבן. ואס, אב כיבוד ממצות
 דאע״ם להבין עדיין צריכין ולכאורה

 על אלא שנים י״ר על דוקא שלחו לא דיצחק
 אותן על ליענש צריך היה למה אבל מה, ומן
 סן ורבקה דליצחק נאמר דאטו שנים י׳יד

 דבנם להן ניחא היה לא והאמהות האבות
 וטהרה בקדושה תורה לומד היה אבינו יעקב

 ביבוד אי מאי א״כ ממש, הפסק בלי שנים י״ד
 גדול ואם אב כיבוד אין הא כאן, יש ואם אב

 אלא תורה סתם ולא תורה, לומד דהבן מוה
שכב? לא שאפי׳ ברציפות אבינו כיעקב תורה

 במה להבין יש נמי הבי באמת אלא
 לבן, בבית ששהה מה על אבינו יעקב שנענש

 אבינו יעקב דעבורת ידוע וה הא דלכאורה
 ומופלגים נוראים ענינים היה לבן בבית

 שום לנו שאין שיעור אין עד גדולים ותיקונים
 לשאול יש נמי הכי בודאי א״כ בזה, מושג
 להם דיש מזה גדול ואם אב ביבוד אין דהא

 שייך מה א״כ כזה, בעבודה השי״ת העובד בן
ואם? אב כיבוד אי כאן דהיה לומר

 דאע״פ לומר צריכין לכאורה ע״כ אלא
 לעשות צריך והיה צודק יעקב היה דבעצם
 ונוראות גדולות כונות לו והיה וה, עבודה

 לוה רשות להס שואל היה ואם לשער, אין
 כה זמן שם לישהה לו מרשים היו בודאי
 היה לא מתחילה דדעתם כיון אעפ״כ ארוך,

 ברשותם היה ולא ארוך כה זמן על שישהה
 צער קצת להם היה ובמציאות ובשליחותם,

 לגבי ובפרט ליענש, צריך היה זב בשביל
 כחוט חסידיו עם מדקדק דהקב״ה אבינו יעקב

 שם של שנים י״ד לגבי נמי הכי א״כ השערה,
 לי״ד שלחו דלא דכיון כנ״ל לומר יש ועבר
 ובשלוחותם, ברשותם היה ולא שנים

 השהתו על צער קצת להם היה ובמציאות
 ללמוד ויש ליענש. צריך היה כן על במרחקים

ואם, אב מכיבוד תורה תלמוד דגדול שפיר
 בחיי הרבינו בדברי חשבתי אגב ובדרך

 שכותב לשונו זה דהנה ויצא, בפרשת שם
 ועסק עבר בבית ששמש שנה י״ד ״אבל

 ללמוד יצחק אביו שלחו כי שכב לא בתורה
לחרן שהלך קורם שנה י״ד עבר בבית תורה

 על טעם שנותן מה לדייק ויש לבן״, בית אל
 אביו ששלחו משום עבר בית שכב שלא מה

 יעקב על לזה טעם צריך מה דלכאורה יצחק,
 מרזב פשזט הא עבר, בבית שכב שלא אבינז

 י״ל אבל שכבי, היה לא שלו התורה חשקת
 הי״ד על נענש שלא דמה יוצא דמהגמ׳ דכיון
 התורה זכות משום היה עבר בית של שנה

 רגע אפי׳ ליפסק רוצה היה לא א״כ שלמד,
 כיון ואם אב כיבוד בעון אז יכשל שלא אחת

 מצות של הזכות לו יהיה ולא אז לומד שאינו
 ואם, אב כיבוד ממצות דגדול תורה תלמוד
 אף מדקדק היה האבות בחיר אבינו דיעקב

 כחוט הצדיקים עם מדקדק דהקב״ד, בזה,
השערה,
 בעזהשי״ח הקושיא לתרץ חשבתי ועוד

 של הלשון לדייק יש דהנה דעת, לאדם החונן
 ויצא בפרשת שם כותב דהוא בחיי הרבינו

 הכי אין דבאמת די״ל יצחק״, אביו שלחו ״כי
 שנים י״ד תורה ללמוד שלחו יצחק דאביו נמי

 אביו, בשליחות אלא היה זה אבל ועבר בשם
 רצה לא דיצחק דיתכן מזה, ידע לא אמו אבל

 להניחו רבקב יפקפק שמא לרבקה זה לומר
 רבקה שאמרה כמו נפשו, משום דיראה לילך

אחד״. יום שניכם גם אשכל ״למה ליעקב
 הרבינו מלשון להביא יש לוה ראיה וקצת

 ״וישלח הפסוק על תולדות בפרשת בחיי
 למה דלכאורה דמקשה וגו׳״, יעקב את יצחק
 ואס אב כיבוד קיים שלא על יעקב נענש
 היה דדעתם ומתרץ הלך״, שבשלחותם ״כיון
 שם שישהה ולא מיד ויחזור אשה וישא שילך

 בחיי הרבינו כותב כאן הנה ארוך, זמן כל
 בשליחות היינו ״בשליחותם״ רבים לשון

 היה ללבן ארם דלפדן כנ״ל י״ל א״כ שניהם,
 יצחק אבל ורבקה, יצחק שניהם בשליחות

 ללמוד ועבר לשם גם רבקה ידיעת בלא שלחו
 על ליענש לו היה שפיר א״כ שנים, י״ד קודם

 בשליחות שהיה נמי הכי דאין אם, כיבוד
 יש שפיר א״כ אמו, בשליחות לא אבל אביו
 תלמוד מצות דגדול משום נענש דלא ראיה
ואם, אב מכיבוד תורה

 בחיי הרבינו דהנה לזה, ראיה קצת ועוד
 את ויגל יעקב ״ויגש הפסוק על ויצא בפרשת

 האבן גולל דהיה מפרש הבאר״ פי מעל האבן
וגם הדרך מן עיף רהיה אע״פ הבאר מעל



תגוגות

 בבית למד והוא אדם של כתו מתשת התודה
 שסדאע״פ ומפרש הפפק, בלי שנים י״ד עבר
 לדבר זכר אבל הפסוק מן לדבר ראיה דאין

 שצוה תולדות כפרשת שם שנאמר ממה יש
 לך וקת ארם פדנה לך ״קום ליעקב יצחק לו

 תחת צווי באותו הבין ריעקב אשה״, משם
 נמשלה שהתורה והוא נסתר ענין ״אשה״ לשון

 משום ימצא״ מי תיל ״אשת כדכתיב לאשה
 תורה, ללמוד עבר לבית מקודם הלך הכי

 היה דבאסת כאן בחיי רבינו מדברי רואין
 בבית תורה ללמוד ליעקב יצחק של הצווי

 שפיו א״כ בפירוש, ולא נסתר בלשון עבר
 ללמוד שילך ידעה לא דאמו לומר יתכן

 רבינו לפי לומד יש ועוד עבר, לבית מקודם
 התירוץ גם יתכן שפיר זה דלפי כאן, בחיי

 דהא שנים לי״ד דוקא לו צוה דלא הראשון
 ולא ״אשה״ נסתר בלשון אלא הענין לו רימז
דוקא, שנים י״ד על כלום לו רימז

 דכתיב הפסוקים ענין להבין יש זה ובכל
 ״וישלח ה׳ פסוק כ״ח קפיטל תולדות בפרשת

 דלכאווה וגו׳, ארם פדנה וילך יעקב את יצחק
 ובפרט שלחו, להיכן כתב דלא לדייק יש

 שם כתיב כבר דהא לדייק יש דלכאורה
 אותו ויברך יעקב אל יצחק ״ויקרא א׳ בפסוק
 כנען מבנות אשה תקח לא לו ויאמר ויצוהו

 עוד לכתוב צריך למה א״כ וגו׳״, לך קום
 י״ל אלא ,’יעקב״ את יצחק ״וישלח הפעם

 הנ׳׳ל הסבר ולפי בחיי הרבינו דברי לפי
 שלח דיצחק היינו הנ׳׳ל, על לרמז בא דהפסוק

 ונמצא אמו, ידיעת בלא תורה ללמוד ליעקב
 וזה ללבן דשלחו הא׳ ענינים, שני כאן דהיה

 מהפסוקים שרואין כמו אמו, כידיעת גם היה
 כלא דשלחו והב׳ לשם, שלחו אמו דגם

 עבר בבית תורה ללמוד שילך אמו ידיעת
 כאן הפסוק ענין הוא וזה ללבן, שילך קודם

 ״וישלח א׳ דברים שני כאן דהיה דמשמע
 מפרש ולא תורה ללמוד היינו יעקב״ את יצחק

 אמו ולא ״יצחק״ כתיב ודוקא שלחו, להיכן
 פדנה ״וילך והב׳ אמו ידיעת בלא דהיה
ארם״,

 יבינו דברי לפי להבין יש לכאורה והנה
 דאין לעיל שהבאתי תולדות בפרשת בחיי
 אבל בשליחותם היה ללבן דהליכתו נמי הכי

 מיד, ויחוור לאה את וישא שילך היה דעתם
בקפיטל ויצא בפרשת ברש׳׳י ראיתי דהנה

 רחל את יעקב ״ויאהב בפסוק י״ח פסוק כ״ט
 בתך ברחל שנים שבע אעבדך ויאמר

 שבע אעבדך ד״ה שם רש״י ופירוש הקטנה״,
 אמו לו שאמרה אחדים ימים ״הם 1וז״ל שנים

 הוא שכן ותרע אחדים׳ ימים עמו ׳וישבת
 אחדים״, כימים בעיניו ויביו כתיב שהרי
 משמע ולכאורה רבה, בבראשית ומקורו עכ׳׳ל,
 הכא דמשמע הנ״ל, בחיי כהרבינו דלא מכאן

 על היה אמו דמצות אמו, במצות היה דודאי
 חכמים בשפתי שם ראיתי וכן שנים, שבע

 על היה רבקה כוונת דע׳׳כ רש״י על דמסביר
 אמו, מצות על עבר האיך דאל״ב שנים שבע

 יעקב דאמר כ״א פסוק על כרמב״ן ראיתי וכן
 לי ״שאמרה הרמב״ן ומפרש ימי״ מלאו ״כי

 על רבקה כוונת דהיתה מדבריו משמע אמי״,
שנים? שבע

 מאוד קשה רש״י לפירוש אבל ובאמת
 דא״כ תולדות, בפרשת בחיי הרבינו קושית

 היה הא שנים שבע אותן על יעקב נענש למה
בשליחותם?

 יש הנ״ל חכמים שפתי לפירוש וגס
 עבר האיך דאל״ב זה הוא ראיה דמה להקשות

 שב לא דלמעשה רואין הא אמו, מצות על
 שבע עוד עבד אלא שנים שבע אחר לאמו
 היה לא ודאי רזה אע״פ רחל, בשביל שנים

אמו? בכוונת
 בנ׳׳ל דמקשה יוסף פרדס בספר וראיתי

 עפר מספר ומביא הנ׳׳ל, רש״י פירוש לפי
 שנים דהשבע נמי הכי דאין גדול חידוש יעקב

 שהה היה לא ואם אפו, במצות היה הראשונים
 כיון אבל כך, על נענש היה לא יותר שם

 ליענש צריך היה זה ועל יותר עוד דשהה
 הראשונים, שנים שבע על ג״כ נענש כבו

 קושיא גם ליישב יש יוסף הפרדס דברי ולפי
 בשם תורה שלמד דמה י״ל דלעולם ראשונה

 ורבקה, יצחק ושליחות במצות היה ועבר
 תורה תלמוד דגדול ואיה הגמ׳ מביא ואעפ״ב

 ליענש צריך היה דאל״כ ואם אב מכיבוד יותר
 הראשונים שנים השבע על נענש שהיה כמו

 מה אגב ונענש ואמו אביו במצות ג״כ דהיה
 התורה זכות דבלי י״ל נמי והכי יותר, ששהה

 אגב עבר בית של שנים י״ד על גם נענש היה
 דבאמת לבן, בבית אמו ממצות יותר דשהה
שנים שבע על שנענש הענין להבין צריכין



ישראל ארדרמו

 דהא כך, אחר יותר ששהה אגב הראשונים
 לא נכונה במדה הוא הכל בשמים למעלה

 אכל אגב. ענין זה מה א״כ יותר, ולא פחות
 זה יותר דשהה דכיון הוא דהענץ י״ל אולי

 ולא לכן קודם ששהה מה על גם פגם מטיל
 בכוונת פגם מטיל רזה ואם. אב כיבוד קיים

 לשם לגמרי היה אם ג״כ לכן קודם שהותו
 בחיר יעקב לגבי אלא דזה וכמובן שמים,
 א״כ השערה, כחוט מדקדק דהקב״ה האבות

 שנים י״ד על גל פגם מטיל דזה שפיר י״ל
 אב מכיבוד כלום חסר דהיה עבר, בית של

 בין לחלק עדיין ויש מוכרח אינו אבל שלו,
 דאינו עבר, בית של שנים וי״ד לבן בית

 עבר, בבית שהותו על גם כך כל פגם מטיל
 P ללמוד אפשר אי בחיי ברכינו אבל

 דלמה תולדות בפרשת שם מקשה הוא דהא
 תירוץ ומתרץ אמו, במצות דהיה יעקב נענש
 מיד, ויחזור שישא בדעתה דהיה לגמרי אחר
 זה סברא סובר היה לא דהוא דואין א״כ

 שנענש אגב אמו במצות ששהה מה על דיענש
 כן דבאמת אמו, במצות היה שלא מה על

 דרכינו ראיתי ובאמת כנ״ל, נותנת הסברא
 כימים בעיניו ״ויהיו הנ״ל פסוק על בחיי

 אמר צווי על דקאי כרש״י מפרש אינו אחדים״
 דטורח סתם מפרש אלא אחדים, ימים שאמרה
 להמעיט אחדים כימים בעיניו היה העבודה

 כנ״ל דהייינו ואפשר העבודה, טורח בעיניו
 לשבע כוונה דרבקה סוכר אינו בחיי דרכינו

 לא דא״כ אמר, במצות שנים שבע והיה שנים
זה, על ליענש צריך היה

 לתרץ הנ״ל מספר יוסף הפרדס מביא ועוד
 הושלם ככר אמו לו שהורשה שנים דהז׳

 כל א״כ עבר, בבית שלמד שנים הי״ד בתוך
 אמר. ברשות היה לא לבן שבבית השנים

 דמה דסברינן לומר צריכין לכאורה זה ולפי
 דלא ברשותם היה לא עבר בבית שלמד

 יכול אינו דאל״כ ויצא, בפרשת בחיי כהרבינו
 שנים להד עבר בבית שלמד מה להתחשב
 שאמרנו כמו שנאמר לא אם אמו, לו שהורשה

 לו הורשה לא דיצחק בחיי להרבינו לעיל
 אמו, ברשות היה דלא או שנים, לי״ד דוקא

 זה לתירוץ קשה יהיה לכאורה אבל
 על ליענש צריך היה דלמה ראשונה הקושיא

תורה תלמוד שגדול מכאן דנלמד עבר בית

 ברשות היה שנים ד הא ואם, אב מכיבוד
 לעיל שאמרנו כמו נאמר ע״כ אלא אמו,

 מה על היה הגמ׳ דכוונת כחיי להרבינו
 כתי̂ או שנים, מהד יותד עבר בית שששהה

 ליענש צריך שהיה דאגב הנ״ל הספר של א׳
 כל על ליענש צריך היה שנים מד יתר על

שנים, הי״ד
 לרעת לומר יכולין אין זה תירוץ גם אבל

 בפירוש כותב כחיי דהרכינו בחי הרבינו
 היה דלא דמקשה הנ״ל תולדות כבפרשת

 שהיה כיון לבן בית על ליענש יעקב צריך
 הד דמתחשב סובר דאינו משמע בשליחותם,

 ובאמת עבר, בית של שנים הי״ד בתוך שנים
 של הרשות דלמעשה כזה, גדול סברא יש

 עכר, בית ללמוד ולא אשד, לישא היה אמו
 בשביל ששהה השנים אלא מתחשב אינו א״כ

 זה על יוסף הפרדס מביא ועוד אשה, לישא
 דאמרינן דמד, חסידים כספר שמובא מה לפי
 היינו מחל כבודו כבודו על שמחל דאב

 אינו שמים ידי לצאת אבל אדם, ירי לצאת
 צריך יעקב היה הכי ומשום בזה, יוצא

 צריך היה למה ג״כ שפיר זה ולפי ליענש.
 אביו כרשות שהיה אע״פ עבר בית על ליענש
שמים, ידי לצאת דהיינו יצחק

 לרעת ולמר יכולין אין זה גם אכל
 תולדות דכפרשת הנ״ל משום בחיי הרבינו
 אלא לגמרי, אחר באופן הולך בחיי ברבינו

 לרעת בתחלה שאמרנו כמו לומר צריכין ע״כ
בחיי, הרבינו

 באמת דהנה זה, בענץ לומר חשבתי ועוד
 לומר הן דוחק קצת הקודמים תירוצים השתי
 אמו, כידיעת ולא יצחק בידיעת אלא דהיה

 תורה ללמוד אלא שלחו דיצחק לומר וגם
 לומר חשבתי וע״כ שנים, לי״ד לדוקא ולא

 נמי הכי דאין הוא כאן רהענין לומר דאפשר
 בשליחות היה שנים י״ד תורה שלמד דמה
 ביה לבן לבית הליכתו וגם ואמו אביו

 חסידיו עם מדקדק אעפ״כהקב״ה בשלרחרתם,
 אב כיבוד שביטל מה זה ועצם השערה כחוט

 אבינו ביעקב פגם הוי זה אז קיימו ולא ואם
 שרואין ובפרט זה, על ליענש צריך והיה

 קיטרוג הוו א״כ מאוד כזה נזהר היה דעשו
 זמן באותו קיים שלא מה יעקה על גדול
דמצות מחז״ל ידוע רגם ואם, אב כיבוד מצות



תגובות

 לקיימו מאוד קשה מצוה הוא ואם אב כיבוד
 אבינו, ביעקב פגם הוו וע״כ וכיאות, כראוי
 על ליענש צריך שהיה מה נמי שפיר זה ולפי
 מזה שפיר ונלמד עבר, שבבית שנים י״ד

 התורה, זכות משום זה על נענש לא דע״כ
 שם מהרש״א קושית גם שפיר מיושב ובזה

 תלמוד דמצות ראיה רמה דמקשה במגילה
 דלא כיון ואם אב מכיבוד יותר גדול תורה
 שפיר הא עבר, שבבית שנים י״ד על נענש

 אבל נענשל, לא הכי ומשום שוין דהן ג״כ י״ל
 שויו דהן לומר שייך דלא שפיר, הנ״ל לפי
 מעונש עצמו פוטר אינו עדיין שויץ הן דאם
 שלא מה על וקיטרוג פגם יש דלמעשה כיון
 דתלמוד כיון אלא ואם, אב כיבוד מצות קיים

 ואם אב כיבוד ממצות יותר כחו גדול תורה
 כזה וראיתי התורה, בזכות לינצל יכול היה

מגילה, מסכת על יצחק בית בספר
 לדעת לומר לכאורה שייך לא זה גם אבל

 תולדות דבפרשת הנ״ל משום בחיי הרבינו
 אחר באופן מתרץ אלא זה בדרך הולך אינו

מיד, שיחזור היה דדעתה משום

ג,י. מ»סי פארטוגאל, לייביש יחיאל
הכותב: תגובת

ראיו וכל ישראל׳׳ ׳׳אור מערכת לכבוד  קו
שיחיו

אל ר׳ הרה״ג מ״ש לי הראו חי ש י  לייבי
ת לבאר שליט״א פארטוגאל ה א תי שלא מ כי  ז

ס בשו״ת להבין ת״ מן חיו״ד ח די שכ״ב, סי  ולדי
ם עדיין שיתבאר. וכפי צ״ב, הדברי

עי הנה ת בהצי תי א שיי סי סלטה קו למ  קו
ם את לי שה יצאו ״ואם המי  לתרבות והבגים הא

ון נאמר איך רעה מכי ס שרצו ד הכנ ת ל  לבי
ם הספר קיי ת ר ובצדק עי״ז״, העולם י ה העי  בז

ס סארטוגאל הרב ת״ ח  ״באופן אלא דיבר לא דה
ציא דאם ת בניו נו ש מבי שיבה המדר  לא וי
מו לא אלא רעה לתרבות יצאו קיי ת י  מצו

 ״ואם לכתוב לי {והי׳ ותפלה׳׳, תורה תלמוד
מנעו ת ב״ב י ון נאמר איך ותפלה, מת״ מכי  ד
ס שרצו ת להכנ ר לבי ם הספ קיי ת  העולם י

ם עי״ז״]. ה שאלתי עיקר אמנ מ קו  עומדת: במ
ך חדא, סד יחשב לא דאי פ ה לב״ב, ה מנע מ  שי
ם שות מה  דכיון ועוד, הקב״ה. של רצונו מלע

ש לכאורה נעדר״ ש״האור פסד י מרובה ה

שפחת דה למ  ממ״ש וכמובן העולם ולכל המנו
 פארטוגאל הרב כמ״ש ודלא ובכ״מ, באגה״ת
ם כל כאן ד״נעשה קוני תי ד והאורות ה  דצרי
ם בשביל שיחתי: ואפרש העולם״. קיו

ם אף נא) אמר השכר לענין א  שאונס נ
ד כמאן מי, דעבי ך מ״מ ד  שאין לומר אפשר אי
סד שום פ שה ה ם להא הבני ה ו  שיגורשו במ

המ״ד מביהכנ״ס מבי ע ו מנ ם וי ת א  מללמח־ מ
שה וביותר ולהתפלל? ד בנוגע יוק מו עת ללי די  וי

שום מצינו דלא התורה, ם, ב  אפילו מקו
ם די סי ח שתמרת, שתורתן הראשונים ב מי מ  ד

א ולא שנאנס דע שנה, ולא קר ת ויבין י  א
ה למד. לא שמעולם התורה מ  שלא דקיי״ל גם ו

ד ע״ה סי ם ח א למדו לא ו ם י  גם ידעו לא הבני
ם את שי שינה, לא אשר המע  שבכה״ג ואף תע
ם כיון זדון עולה תלמוד דשגגת נאמר לא ה  ד

ם סי ת אנו א הארץ׳ ׳עמי להיו רחמנ  פטרי' ו
ם יש מ״מ לאונס, מרי  מעשה שם דעדיין או
ס על עבירה אונ ם ובפרט ה  שכן ועריות בחלבי

א אתוון נעיין נהנה ת ריי או  כלל ענגיל להגר״י ד
אב חלקת שו״ת כד. מן או״ח יו  קובץ זי. סי

ס שו״ת ויעויין סכ״ג. ח״ב שיעורים ת״  או״ח ח
מן ת שם). רב סי א כז ה ו ת  במ״ש כוונתי הי

ם בגליון ד קו ר ה צו  השכר לעניו אם ״דאף בקי
מי, דעביד שכמאן נאמר ך מ״מ ד  אפשר אי
ה הפסד שום שאין לומר  האשה שיגורשו במ

מנע והבנים ם וי ת א תפח מ הס  - ה׳״ נחלת אל ל
ת לישב דהיינו בהיכלו. ולבקר ה׳ בבי

א נב) קר; והו ך העי  שרצו דמכיון נאמר אי
ת להכנס ם הספר לבי קיי ת  כי עי״ז, העולם י
ת׳ רצונו נעשתה לא סוכ״ס  נעדר״. ״והאור י
ת ובשני בו תי אלו תי מין רמז  בספר למ״ש לחכי
א תניא ש ה מ״ע דלהכי רפ״א באגה״ת קדי ח  דו

ם שע״י ״משום ל״ת את שיך מ״ע קיו  אור ממ
 נפשו על וגם עליונים... בעולמות ושפע

ת״, ם האלקי ם היינו וא מרי שה או ה דהע דח  נ
ה שלא אף הרי הל׳ץ!, מפני ת ה הי  שום בז

ה לפי הלאו בעשיית עבירה שאין [כמו עבירה  מ
ה עשה דקיי״ל ח ר מ׳־מ ל״ת], דו  נעדר״, ״האו

לו וע״ב ר ע״פ אנוס שהוא בכה״ג דאפי בו  הדי
 של״ת נותן הדין הי׳ אילו שהיי כמו ממש,
חה ר נעדר מ״מ עשה, דו  שהי׳ והשפע האו

 עשיית ע״י כולו כה״ע ועל עצמו על ממשיך
המצוה.



ישראל אוררמח

טען ואם ען י ת, עסק לנו שאין הטו בנסתרו
ת ממ״ש הלכה למדין ואין מיו רה, בפני  הרי התו

ם ם הדברי שי ר  למעשה הלכה של בנידון מפו
ה בשו״ת חנ ם מ  החת״ס) של (לתלמידו חיי

ת״ל ט, או״ח טהדו רי שם סי׳׳  שיש מי בדין מיי
ם פתילות לו שמני ת ו קו ר המספי ת את להאי  הבי

 נרותיו נלקחו חבירו ואילו ש״ק, ליל משך לכל
אין באונס ממנו ה לו ו מ ק ב ת להדלי  הנר א

מן אפילו ה וכתב סעודה. לז חנ ם המ  דאע״פ חיי
מרו תומ״צ בעניני שגם ך א חיי ן׳, ׳ דמי  הני קו
שאין מילי  אבל בצמצום, חייו כדי אלא לו כ

תר לו כשיש  כלום, אין ולחבירו חייו מכדי יו
ב א מחויי תן הו ת לחבירו לי  כדי על העודף א

ה וע״כ חייו, ב בנדו״ד ה׳׳ תן שמחויי  לחבירו לי
קו ופתילה שמן ספי ר שי אי ת לה תו א  כל בי
מן משך תו ז ד עו ם כדי ס קיי ת שי ה א  המצו

טלת אל עליו, המו ר ו מ א הלא י רי ׳ ס חבי  אנו
ס ואפילו הוא׳ ק לא א לי ד ר את י עלה הנ  עליו י

ק כאילו הכתוב לי ם הד קיי ת ו ק נש״ק. מצו מו  וני
ה ם המחנ הו עמו, חיי עי ס ד׳ אונ א ד  פטרי׳ רחמנ

ה, עשה שלא על נענש ולא ס אבל המצו  אונ
כה, לא רחמנא אמר מז  כמו שכר שמקבל דנ
ם לעשותה. הזוכה מינו הג חכ  לברכה זכרונם ד
ה לעשות חשב אמרו אנס מצו  עשה ולא ונ

מנע לא שה' היינו עשאו, כאילו מעה״כ ב י  טו
ם להולכים מי ת שלם ב  אגרא, צערא לפום לו ומ

ה ועושה הזוכה אבל ח כפי בשכרו בא המצו כ  ה
ש אשר ה י ם עץ כי למעלה, למצו ם חיי  ה

ם קי מחזי ת ״במצדה שעכ״ס וע״ש בה״ ל טל מו  ה
קפתא כל על שראל דבר קר  או לולב כנטילת י

ת ה לין הנ ת או תפי ה אכיל שיבת מצ ה וי כ  סו
ת וכדומה ל אשר כאלה במצוו ה הטי  על הקב׳׳

ש כל ש אי שראל ואי א א״כ מי ה הי  מצו
ת ר הכרחיו שמתו להאי שר בפי נ  הקב״ה הכין א

ת ת לזכו שמו שראל, בני נ א באונס, אז י  רחמנ
אין פטרי׳ ת לו חסר עכ״פ אבל עונש לו ו  זכו

- מצותו״.
בא ואם שי בע׳יד י אמר בפלרגתא לאפו  וי

א אגברא גברא ת ק מי ת או ר שו ת מדר  חלוקו
ס ולפ״ד נינהו ת״ ח  מי בין חילוק שום אין ה

מי שנאנס ה שעשה, ל תי לז ספ  למ״ש לציין הו
ס ת״ תיו עצמו הח שו  ״אע״פ ג): קסו, (ח״א בדר
תוב עלינו שמעלה  ושכר הקרבנו כאילו הכ

פח לא עמלנו קו  הקב״ה של ונח״ר רצון מ״מ י
א כי נעשה, לא ק ת דו ש הקרבנו ם ממ ח ה רי

חנו לכן ניחוח. שמח לא אנ  עירו שיבנה עד נ
כלו וישוכלל הי׳ הי ח וי ח רי חו  לפניו ונח׳׳ר ני

אז ממש, בקרבנותינו א ו מל פינו״. שחוק י

ת שלענין את״ל אפילו וע״כ שפעו  הה
שכות ה ע״י הנמ ס ס״ל המצו ס להחת׳׳ אנו  ד

א מ״מ הוא, דעביד כמאן שה הל  ברור זו בדר
ת' לפניו רוח נחת דאין מללו  כשנעשה אלא י
ך וא״כ בפו״מ. רצונו אי שר לומר אפשר ה  דכא
שנו אשר - הקב״ה״ של ונח״ר ״רצון  קד

ה לעשות וצונו במצוותיו  נעשה״ ׳׳לא - המצו
חמת פסד שוס אין אונס, מ ם. ה ח להמצווי  תינ

ה שאין קפח הקכ״ ת בכל אבל שכרם, מ א  ז
דו ת הפסי ה ענין עיקר א  רצונו לעשות - המצו
יתברך.

ה עכשיו ס דברי אל ונשובה ראש נתנ ת״  הח
שה; לבאר כתב פארטוגאל הרב בדרשותיו.  הדר

שאחד ״אע״פ ס דכ  כאילו הקב״ה חושבו אונ
ה נעשה שבו וכיון המצו ה נעשה כאילו דחו  המצו

אורות שכר כאן יש ם, ו קוני תי  עיקר אבל ו
חת ר הוא הקב״ה של רוח הנ אמ  רצונו ונעשה ד
ה מעשה היינו ה ממש״. בפועל המצו הנ  כבר ו

מנו  עשה ולא בנאנס דגם בארוכה לעיל הקד
ר מצוה  פארטוגאל הרב מ״ש וע״כ נעדר, האו

ה לעשות דבחשב ת שכר כאן ״יש מצו  ואורו
 לענין אבל שמענו, דשכר נכון, אינו ותיקונים״,

ם״ ׳׳אורות קוני אן קיי״ל ותי מ ד דכ  לא דעבי
ע. מרי ם א מנ  ד״עיקר פארטוגאל הרב מ״ש א

חת ה מעשה היינו הקב״ה... של רות הנ  המצו
ציבא בוודאי ממש״ בפועל  ולזה מילתא. י
ס הראשונה, בשאלתי כוונתי א ה ״מעשה ד  המצו
א ממש״ בפועל ך העיקר, הו  לומר אפשר אי

ה מבני נבצר דלא ד מנו מה ה  שלא במה מאו
ה לעשות יכלו ה דבר והלא בפו׳׳מ, המצו שנ  מ
א שין) (סוף הו ם נברא שלא קידו אד  אלא ה

ת לשמש ה אין וכי קונו, א פסד בז  יוכל שלא ה
ת למלא דו א קי  ליוצרו נח״ר ולעשות בעולם תפ

ה כי האדם?! כל ז

שי מצאתי השכר לענין גם ובאמת  בחידו
א ע״א) (פז, חולין מסכת על החת״ס ה א א ת אי  ד

ם חד ״מעשה הת שחט בא קדם ש כסה חבירו ו  ו
חייבו דמו], [את תן גמליאל רבן ו  עשרה לו לי

 שכר לא נראה ״לכאורה וז״ל: שכתב זהובים״
ה שיווי  לשער, יכול מי חלילה הברכה או המצו
ם אורח ס פן חיי ם וכל ו) ה, (משלי תפל חפצי



חגדגדת

ה ישוו לא תו טו), ג, (שם ב ה ו  לשלם צריך מ
א הבסדו לו ה לעשות חשב הל אנס מצו  ולא ונ

ה נמצא עשאו כאילו מעה״כ עשאו  שחטף ז
די לאו מצותז ממנו ן .’חסרי מי  יש הפרש א

שה בין ה העו ס או שכר ומקבל מצו אנ לא נ  ו
ה כי שכר ומקבל עשאו בד ז  ה׳ עובד העו

שמחה ה על ונשכר לבב ובטוב ב ה ז ס וז אנ  שנ
ה שלא על מצטער בל ה׳ לעבוד זכ מק  שכר ו

ם מצא צערו על שמי ם שכר שלענין אע״פ נ  שמי
א דגופא בצערא מ״מ הפרש אין כ  הפרש אי

ם עשרה ר״ג והענישו בי הו  צערא שיעור לפי ז
ס. עכ״ל דגופא. ת״  נראה אלו ומדבריו הח
א מבואר הדי ת ל  מי שכר בין חילוק יש שבאמ
א בפו״מ, העושה לשכר שנאנס דל  כמ״ש ו

ם הנ״ל. בתשובותיו ם בשו׳׳ת ג ת  חחוי׳מ סופר ח
מן סוף ה הגוזל בדין שקו׳׳ט קעו סי  מצו

שרה לו לשלם שחייב מחבירו ם, ע בי הו  וכתב ז
מי חו בחבירו שהתל ד הטרי ע ו ה לדבר לנסו  מצו
ב צורך, כל ללא חויי סף לו לשלם מ  לשכר בנו

ה ת, שכר גם המצו עו סי ם הפ סיי ס ו  ״דהך החת׳׳
א שיעורא ש הו  בפועל עושה שכר שבין ההפר

ס לעשות חשב ובין אנ  וק״ל״, עשה, ולא ונ
ה לעשות דחשב לכאורה ומבואר  אינו מצו

ת שכר מקבל עו  וא״כ בפוי׳מ, העושה כמו פסי
ם ם אינ בה. שווי עדיין לטו בכ״ז. צ״ע ו

ובברכה בכבוד
לונדון רסוסורט, חיים

נשכת כלים שכיתת כמנין
 אור קובץ עורכי הנכבדה מערכת כבוד

הע״י ולתהלה לשם הנודעים ישראל
 עתה זה שיצא ל״ה מספר הקובץ ראיתי

 מפיץ כקודמץ, הוא גם והנה עולם, לאור
 מאורו נהנין ורבים ״ישראל״ בקרב ״אור״

הנהנין. ברכת עליו ומברכיץ
 במאמרו ראיתי העמודים בין בעברי הנה

 חיי שו״ת (בעמ״ח שליט״א אאמו״ר של
 האינטרנעט ע״י בשבת מו״מ בענין הלוי)
 אוטאמאטי ממכונה בדברו ובתו״ד מ׳) (עמוד

 הזכיר בשבת, הרחוב על להניחו שרי אי
 מטעם גם להחמיר מקום בזה דיש בקיצור
 הגליון בשולי הערתם וע״ז כלים, שביתת

 בשביתת כב״ש קיי״ל לא אנן דהרי כזה דצ׳׳ע
ע׳׳כ. כלים

 דאף שליט״א, אאמו״ר דכוונת ובאמת
 על מצווים אנו דאין כנ״ל רווחת דהלכה
 ס״א רמ״ו בסי׳ המחבר וכ״פ כלים שביתת

 הרוקח שיטת ידוע אולם ס״ה, רנ״ב ובסי׳
 דהב״י והגם כלים, שביתת על אנו רמצווין

 דעת אבל כב״ש דאתי עליו כ׳ רמ״ו בסי׳
 ב״ה דגם וס״ל להלכה כ״כ דהרוקח שם הב״ח

 בכלים דאורייתא כלים דשכיתת להו אית
 דדעת דאף הב״ח שם וסיים מעשה, דעבדי

 שמים ירא כל אכל כן אינן הפוסקים רוב
 החתם ומרן הרוקח, שפסק כמו לעצמו יחמיר
 מקורן הרוקח דדברי העלה בחידושיו סופר

 רק אוסר דאינו דבריו לפרש וכ׳ בירושלמי
 כלי ע״י בידו מלאכה עושה שהאדם באופן

 ע״י מלאכה עושה כשהכלי ולא ישראל של
 חולק דילן ש״ס מצינו דלא שם וסיים עצמו,

 וגם אחרונים, הרכה הביאו אלו ודברים ע״ז,
 סי׳ (ח״ד הלוי חיי בספרו שליט״א אאמו״ר

 אחרונים לכמה שם וציין הביאם ל׳׳ד)
 לדברי לציין להאריך ומבלי לזה, שחששו

 לשונו אעתיק הב״ח דעת המביאים האחרונים
 שלחן בספרו זצ״ל אויערבאך הגרש״ז של

 רוב עכ״פ אבל רמ״ו) (בסי׳ וז״ל שלמה
 זו חומרא להלכה הביאו האחרונים הפוסקים

 לכן שמים... ירא לכל שהחמיר הכ״ח של
 ספק מכל לצאת הרוצה שמים דירא נלענ׳׳ד
 את שיפקיר נכון הב״ח לדעת גם וחושש
 שביתת איסור ספק על כלל יעבור ולא השעון
עכ״ל. כלים,

 שליט״א אאמו׳׳ר כיון דלזה פשוט ומעתה
בדבר. המעיין על וסמך בדבריו וקיצר

 שראיתי במה להעיר אמרתי אורחא ואגב
 שנתקשה פ״ו) סי׳ (או״ח יוסף ויען בשו׳׳ת

 (סי׳ דשבת בפ׳׳ק נתנאל הקרבן בדברי מאד
 הרוקח דברי לפרש שכתב ת׳) אות ל״ג

 של רחיים דלענין עצמו את סותר דלכאורה
 הוא בשבת דאיסורו לפרש הרוקח כתב מים

 כשיטתי׳ כ׳ לא ולמה קול השמעת משום
 לפרש נתנאל הקרבן וכ׳ כלים, שביתת משום

 רברחיים (סק״כ) רנ״ב כסי׳ המג׳׳א רברי ע״פ
 לתוכו החטים נותן הישראל אפילו מים של

 גורם רק דהוי דארייתא איסור ליכא בשבת
 לא ולהכי יר, של כרחיים בידים עביד ולא
דכאן כלים שביתת משום הטעם הרוקח נקט



ישראל אור

 ולכן עליו לחייב דאורייתא מלאכה עשה לא
קול. השמעת משום הטעם כ׳

 ולא וז״ל יוסף בויען שם ע״ז והקשה
 דליכא כ׳ דהמג״א דבריו להבין כלל זכיתי

 משום חטים בנתינת דאורייתא מלאכה
 אלא דאינו אדם בידי נעשה לא דהמלאכה

 האדם על דנין אנו אם וכ״ז המלאבה גורם
 דהרחיים וודאי הא בלים שביתת לענין אבל
 לענין החילוק ומהו דאורייתא מלאבה עשה

 את בידים מסבב האדם אי כלים שביתת
 לומר ואין אותו, מסבבין המים או הרחיים
 מלאכה עושה כשהכלי אלא אסר לא דהרוקח

 להשאיל אסר למה דא״כ אחר כת סיוע בלי
 מלאכה עושה אינו הגרזן הלא לעכוי׳ם גרזן

 כלים שביתת לענין יש חילוק ואיזו מעצמו
עכ״ד. וצ״ע, מים כח או מסייע אדם כת אי

 ראי׳ הביא שם בחידושיו החת״ס והנה
 וכי אלו הרוקח מדברי הנ״ל המג״א לדברי
 מטעם אסור דאינו ס״ל דהרוקח כנ״ל לפרש

 מעשה עושה בשה״אדם״ אלא כלים שביתת
 עושה עצמו כשהכלי ולא הכלי עם האיסור
 דברחיים כהמג״א דס״ל מוכח ומזה האיסור

 הכלי רק האיסור עושה האדם אין מים של
 נתנאל הקרבן דברי יובנו שפיר ולפי״ז גופא,
 בזה ותלוי הרוקח בדברי כן לחלק ס״ל שג״ב

 הכלי או הבלי עם המלאכה עשה האדם אי
 והנידון החת״ס, וכמ״ש המלאכה עושה עצמו

 להחמיר יש אי הוא שם יוסף ויען בשו״ת
 כלים, שביתת מטעם להפקירו בהפריזידער

 מיקרי אי להסתפק דיש דבריו בסוף וכי
 בתוך רק או הבערה מלאכת עושה שהכלי

 וגפרית מוגמר כמו המלאכה נעשה הכלי
 תליא בזה נתנאל הקרבן דעת ״ולפי שבגמרא

 דנראה ומסיק בזה״, מחמיר הרוקח אי
 כלי ג״כ הפריזידער שבתוך גופא דהמאשין

 סיבוב עי׳י הבערה מלאכת עושה והוא
עכתוי׳ד. הגלגלים
 או מעשה עביר הכלי אי זה חילוק והנה

 החמיר לא הרוקח דגם באחרונים מבואר לא
 כתב גופא והב״ח מעשה דעבד בכלים אלא
 הקרבן דלדעת שנקט מה אבל כן, לחלק שם

 הוא לא או מחמיר הרוקח אי כזה תלוי נתנאל
 בין החילוק מובן דאינו זה דמלבד תמוה,
הכלי שם דגם כלים לשאר מים של רחיים

 שם שהקשה וכמו המלאכה עושה גופא
 נתנאל הקרבן בדברי הנה עיי״ש, בעצמו
 בתחילת שם דכי להיפך ממש ומפורש מבואר
 דלרבה לפרש לדוחק לרוקח נראה רזה דבריו
 ולכן לא או מעשה הכלי עבד אי בזה תלוי
 דבריו וג״כ עיי״ש אחר בדרך לחלק ס״ל

 גם הפריזידער של דירי׳ כנידון ולהנייל צל״ע,
 דהאדם בזה, הרוקח החמיר לא נתנאל להקרבן

גופא. הכלי רק האיסור עושה אינו
 להפיץ שתזכו מדזבה בברכה זאחתום

ישראל. עם בקרב ותורה אורה
rr נקווחז זינזן וואזנער, דל1ם יוסף יעקב

 להקנות צריכים אם אורחים ונענץ הנ׳ל, בענין עוד
ט־ו בליל הפצה להם

 התורני הרבעון מערכת כבוד מעלת אל
ישראל, אור החשוב

 גליון עיני למראות היו הן אחדשוכ״ט,
 הדברים מכל מאד ונהניתי כעת, שי״ל ל״ה

 הערות, איזה הכתב על להעלות ואמרתי
 אכתוב, הפסח בפרוס הטרדות כל ולמרות

האומר. בקצירת רק אבל
 דהא בהגייה המערכת העיר מי בעמוד הנה

 כלים. בשביתת שמאי כבית לן קיימא לא אנן
 ביתה שהובאו מ״א סי׳ ברוקח יעויין אמנם
 שבכלים שבת בהלכות רמ״ו בסי׳ יוסף

 יקחנו לנכרים השאילם אם מלאכה שעושים
 עוד שם והביא שבת. בערב בחזרה מהם

 או עגלה השאלת שאסר ש״ד בסי׳ טהרוקח
 בבית וכתב בשבת. לנכרים יהודים של ספינה

 קיי״ל ולא אתי שמאי כבית שע׳׳כ שם יוסף
 ע״א י׳׳ח דשבת בהסוגי׳ יעוי׳׳ש אמנם כוותי׳.
 בחידושיו זצ׳׳ל החת׳׳ס כעל הגאון שכתב
 שלא ה׳ הלכה שם הירושלמי עפי׳׳ד לפרש
 בכלי אלא שמאי בית אדברי ב׳׳ה פליגי

 עושה כשאדם אבל מעצמו מלאכה העושה
 לבית גם אסור נכרי אפילו הכלי עם מלאכה

 מקום לנו אית בודאי זה ולפי עש׳׳ה. הלל
 בכה״ג. ממלאכה הכלים שישבתו להחמיר
 הרוקח כדברי משמע ברשב״ם גם ובאמת

 ועי׳ י׳׳ג). כ׳׳ג, (שמות התורה על בפירושו
 על שתמה ב׳ סי׳ שבת ערב הל׳ זרוע באור

 לדברי אך שמאי, כבית לן קימא דהא זה
אם וישל״ע לכאורה. כ״כ קשיא לא החת״ס



תגובות

 כיו״ב וכל הטלפון לככוה עלינו הדין מן
ואבמ״ל. וצע״ע, יצלצל שלא כדי בשבת

 סאוויץ ר״מ עירי בן כתב ק״ת עמ׳ ובסוף
 צריכים אם אורחים בדבר להעיר שליט״א
 השפ״א וכדברי ט״ו, בליל המצה להם להקנות
 ע״ז העיר שככר להעיר בזה הנני ל״ה, בסוכה
 המלך ביר ביהודה) נודע בעל (נכד הגאון

 זה דלפי מש״כ וע״ש ומצה, המץ מהל׳ פ״ו
 מצה חובת ידי יוצא אדם של אשתו נמצא לא

 בהקנאתה המצה בעלה לה שיתן לא אי שלה
 הוא זה ודבר בה. רשות לבעלה שאין מנת על

 קודם קונה דד,אורח כרגיל ננקוט אם אפילו
 הירושלמי על קרבן בשיירי וע״ע וכו׳, שאכל

 במצה, לכם דבעינן שנקט דשבת פ״ח ריש
 ע״ש, וי״א י■ במצוה המנ״ח דעת משמע וכן
 ע״א ל״ח בפסחים דמפורש נראה בעניי אך

 שם רבא ואמר מצתכם״ כתיב מי אמצה ״אלא
 אבל אכילה היתר רק והיינו לחם, לחם דאתיא

 מפורש וכ״כ בעינן לא ממש מצתכם ה״נ
ע״ש. ה״ד בכורים מהל׳ פ׳׳ו משנה בכסף

 דאיתא במה מכבר דנתי להכי ודאתינא
 אוכל שהי׳ הכן ה״ב פי״א ב״ק סוף בתוספתא

 קוצץ רבו משל אוכל שהי׳ ובן אביו משל
 אוהבו של ולעבדו ולבתו לבנו פרוסה ונותן
 הבית. בעל של גזלו משום חושש ואינו

 ויכול האורח שקונה הוא דין אם ולכאורה
 למיחש לי׳ לית בודאי הרי אשה בו לקדש
 דביצה סופ״ד בתוספתא וע״ע גזילה. משום

 יוליכו לא אורחים אצלו שזימן מי ה״ט
 אחר להם זיכה כן אם אלא מנות בידיהם

 עש׳׳ה, וכו׳ טוב יום מערב במתנותיהן
ואכ״מ.

 יום בענין ר״מ בעמוד שם מש״כ דבר ועל
 נצי׳׳ב להג״ר דבר בהרחב יעויין הנה הולדת,

 שכתב בא בפרשת לכם הזה החרש עה׳׳פ
 על מברכים שלכך בתשובה הרשב׳׳א עפי״ד

 האש. נברא שאז משום שבת במוצאי האש
 חורש הוא תשרי חודש בזה״ל שם וכתב

 משום העולם לצורכי שנוגע במה המובחר
 שבאותו הוא גדול וכלל העולם, נברא שבו
 גם היום זה מסוגל דבר, שנברא היום

 לשונו. ע״כ וכו׳ יותר להתחזק לדורות
ח׳׳ג הרשב״א שו׳׳ת נמי ע׳ מהרשב׳׳א (ומש׳׳כ

 למעלת סמך אולי לי נראה וזה ר׳׳ץ). סי׳ ריש
ישראל. אצל גם הולדת יום

 אם בענין באריכות אהד חכם ומש׳׳כ
 הגאון למש־כ רמז נמשכת, מצוד, הוי מזוזה

 אמנם בהכונס. מהתוס׳ שליט״א קנייבסקי ר׳׳ח
 גויי שלום הרב ידי׳׳נ העירני מכבר זה

 זד, לענין בב״ק התוס׳ דברי דחלוק שליט״א
 כל אטו כתבו התם שהרי כ׳׳ה בסוכה מהתוס׳

 בבגדו וציצית בראשו תפילין לו שיש מי
 התלת כל דאצל דמשמע וכו׳ בפתחו ומזוזה

 בתום׳ אמנם המצוה, קיום נמשכת האלו
 ברוקח וע׳׳ע ודו׳׳ק, מזוזה השמיטו בסוכה
 שאחר שמשמע שס״ג סי־ ברכות הלכות
 עש׳׳ה. המצוה נגמרה המזוזה קביעת

 סתירה זה שאין לומר מקום יש (ולכאורה
 מבטל מזוזה הניח שלא רגע שכל למש׳יכ

 ובזה להעיר, רק ובאתי וצע״ע, עשה). מצות
רבה. בברכה אסיים

יפה ישעי׳ שמואל

הודו וזזוונגול שההיו היויניזו מיהו
הע״י ישראל אור מערכת לכבוד
 הרב של הנפלא במאמרו ל״ה, בגליון

 מי משו׳׳ת בתוה׳׳ד הביא סלומון, יחזקאל
 הבאות העופות דבר על י״ט סי׳ באר

 יראי שהם שכיון הריב׳׳ש שהשיב מאינדיאה,
 פ׳׳ב] [סי׳ ובדרכ׳׳ת קבלתם, על לסמוך יש ה׳

 היא קבלה ״אם ע׳׳ז: העיר כ״ו] [צ״ל כ׳׳ה ס״ק
 כזאת, תשובה נמצא לא בריב״ש שכן נקבל״

ע׳׳כ.
 כנפי ספר כסוף מצאתי זה ראד, אמנם

 שור, ישעיה רבינו בחידושי (נדפס נשרים
 במכתבו עה״ת), תפארת כליל ספדו בסוף

 יחיאל יהודא יצחק ר■ הגה׳׳ק של (ד,שני)
 באות אות כמעט שב׳ זצ״ל, מקאמארנא

 בדרכ״ת שהובא כפי באר מי השו״ת כלשון
 דהיינו תיבות, כמה כאן שהוסיף אלא שם,

 בזה שנחלקו באר מי כשו״ת שב׳ שבמקום
 והכריע הריב׳׳ש שעמד ׳׳עד הדור; חכמי

 ״עד מקאמארנא; הגה׳׳ק כ׳ המתירין״ כחכמי
 טוב הריב״ש צח אור הקדוש מרן שעמד

ע״ש. המתיר״, כחכמי הלכה והכריע
 כאן האמור שהריב׳׳ש מזה מבואר הרי

י׳שראל ד׳בינו הקדוש מרן אם כי אחר אינו



ישראל איררנב

 שהכריע הוא והוא זצ״ל. נרוב ש׳ם ביעל
 אינו שלכאורה (הגם האינריק. את להתיר

 הנפוץ האינריק על הי׳ אז הנרון אם ברור
 מאמעריקא מוצאו הנראה שכפי היום, בינינו

 היא קבלה ואם תרש, דבר וזהו מאינדיא), ולא
נקבל.

פורק נזווו פישמאן, יהושע

הולדת ניופ המול התערות
 שלום ישראל״, ״אור הנפלא הקובץ לכבור

וכט״ס לנצח, רב וישע
 (ניסן ל״ה בגליון עמ״ש להעיר וכדצותי

 שמואל מאיר הרב כתב ר״מ, עמוד תשס״ד),
 (פ״ג ירפא ורפא בספר וז״ל: שליט״א, ראטה
 שליט״א קניבסקי הגר״ח נשאל נ״ו) עמוד
 כדאי אם ניתוח לעבור צריך מישהו אם בענין

 שביום כיון שלו ההולדת ליום מעט לדחות
 בחז׳׳ל מקור שיש השיב והוא גבר, מזלו זה

 (ר״ה בירושלמי והוא זה ביום חזק שהמזל
 וצ״ע בעכו״ם רק שזה אפשר אך ה״ח) פ״ג

ע״כ.
 זה מאמר ריהטא שלפום הגם ולכאורה

 זו מימרא מ׳׳מ גוי, של מזלם על מדבר
 רמז (חבקוק שמעוני בילקוט גם מובאת

 אברהם המגן לבעל רענן ובזית תקס״ד),
 ביום בצדיקים אמרינן והא תאמר ״ואם כותב,

 שממלא לטובה דהיינו וי״ל מתי הוא שנולד
 ביום זמנו בלא נהרג אין אבל שנותיהן,
 זה דענין להמג״א ליה שפשיטא הרי שנולד״,

 במדרש מצינו הרי ועוד בישראל, גם שייך
 ״ולמה א) לד, יתרו פרשת והזוהר (מדרש

 באדר שנולד אנשים שיבחר כדי ליהושע,
 משפיע שנה בכל הלידה שחודש הרי שני״,

עכ״ל. וצ״ע מזלו על
 בא לא שליט״א קניבסקי הגר״ח ולענ״ד

 ביום המזל שמתגבר זה רעיון לגמרי לשלול
 אחר מקור לזה שיש אף ויתכן ההולדת
 שמהירושלמי לשואל לחדד בא אלא בחז״ל,

 בגוי, איירי ששם לדחות יש לכאורה בר״ה
 אפשר אם עיון שצריך ר״ל וצ״ע, שכתב וזה

 יתכן אחר ממקום אבל משם, ראיה להביא
 קניבסקי הגר״ח של דרכו וזהו ראיה, שיש

 לשואל, ובהידור כקצרה להשיב שליט״א
וכידוע.

 שליט״א, קניבסקי הגר״ח כתב ובהדיא
 וילך), פרשת (ריש דקרא טעמא בספרו

 לשונו ואעתיק הלידה, ביום המזל שמתגבר
 היום היום, אנכי שנד, ועשרים מאד. בן שם,

 ממלא שהקב״ה מלמד ושנותי, ימי מלאו
 ע״פ יתבאר ליום, מיום צדיקים של שנותיהם

 היה, כושפן עמלק ה״ח) (פ״ג ר״ה הירושלמי
 ביום אדם בני מעמיד היה עושה היד, מה

 לא לומר לידתו), ביום (פי׳ שלו גינוסיא
 והיינו שלו, גינוסיא ביום נופל אדם במהרה
 מזליה, ותקיף בריא אדם של לידתו שביום

 בסתם רק וזה יום, באותו שימות קשה לכן
 בצדיקים אבל להם, עונש שהמיתה אדם בני

 שהולכין להם טובה המיתה אדרבה גמורים
 לידתן דביום משום אדרבה א״כ לג״ע מיד

עכ״ל. לידתן, ביום נפטרין לכן מזלן בריא
רב, ובבבוד בברכה

 נוק פי רבינוב^, הכהן גמליאל
אוון אני נס דס1ם

דגנוד ענני וחזות סלוק נענץ הנרא W בחדושו
הע״י ישראל אור מערכת לכבוד
 חיים הרב כתב רמב עמי לה בגליון

 הכבוד שענני הגר״א בחי׳ הי״ו רפפורט
 המשכן, בהקמת וחזרו העגל בחטא נסתלקו

 בדרשותיו, החת״ס של לחידושו הכותב כיון
 חוגגין שאנו זמן באותו סוכות עושים דע״כ

 החזרת הוא לזה שהסימן העוונות מחילת על
 כ״ט שובה לשבת בדרשות [כ״כ העננים

 פטורות נשים זה דמטעם כתב וגם ע״א],
 שהרי העננים את כלל אבדו לא הנשים שהרי

 החזרת על הוא הסוכות וחג בעגל, חטאו לא
ע״ד]. נ״ג לסוכות בדרשות [כ״כ העננים,

 בספרי שראיתי להעיר, המקום כאן אולם
 עם הגר״א של חידושו המרכיבים מלקטים

 סוכות של הראשון דביום סופר, החתם דברי
 י״א שביום המשכן, בניית בעבודת התחילו

 וביום הנדבות, על הכריז ההר מן ירידתו אחר
 וביום בבוקר, בבוקר נדכה הביאו וי״ג י״ב
 התחילו ט״ו וביום מהביא, העם ויכלא י״ד

 ט״ו כיום דוקא הוא היו״ט וע״כ במלאכה,
המשכן. בבנין התחילו שאז תשרי,

 חז״ל אמרו שהרי כן לומר א״א אולם
ואת השבת את דוחה המשכן בניית שאין



ת בו רנגתגו

 א־ יום הי׳ שנה שבאותו גם ומה היו״ט,
 התום■ בדברי כמבואר קודש בשבת דסובות

 רק כתב לא סופר החתם ובדברי פב:, ב״ק
 חזרו תנ״כ ההבאה, מלאכת את גמרו שאז

 חזרו שהעננים לא אבל דסוכות, בא■ העננים
 חזרו להגר״א ואילו המשכן, בניית בעת

 דהיינו המשכן, בבניית כשהתחילו רק העננים
החג. לאחר או דחוה״מ, א■ ביום

 דבריו בהבנת קושי לאיזה בזד, נעיר זאגב
הכיפורים יום ש׳׳מחדת״ לש״ש) שב׳(בד■ הק׳

 החום' כש״כ שני, ביום הי׳ ההר מן כשירד
 הי■ סוכות של הראשון יום וע״כ פב: בב״ק

 שם דבתוס■ מה דמלבד ותמווק קודש, בשבת
 הכיפורים ביום היד, הד,ר מן שידידתו מפורש
 שני, ביום הוא יוזד׳ב מחרת אם הרי עצמו,

 וע״כ ששי, ביום הוא סוכות של ראשון יו״ט
ביוה׳־כ. שירד ג״כ כוונתו

 ככוכבים הרבים מזכי בין חלקכם יהי
לעד,

ram ז'«ק ׳ותלי! בינעט, שלמה

משיח ולידת גילוי מביא שבמורב! העלם
גח וזביתר נסנל׳י ונעלם, בטנזיר חנונסיוז נם «צס חוא תחורבו בם ננצס
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ישראל אוררנד

 שיי השערות אודות השערודא דבר עלי פלא רמז
זרה ענודה מתקרובת שהם שנתבררו ננרית פאה

מתורתך נפלאות ואביטה עיני גל
 מתורתך בנפלאות לראות להפליא פלא
 בפסוק הוא הדר כתוב מבואר שמקורו

וזהו! שבתורה,
 ידעום לא אלהים אלה לא לשדים יזבחו

 אבותיכם, שערום לא באל מקרוב הדשיס
ין) לב, (דברים

 האומות אפילו באו, מקרוב חדשים פרש״י
 הי׳ אותם רואה שהי׳ ומי בהם, רגילים היו לא

יהודי. של צלם זה אומר
 לא מהם, יראו לא אבותיכם, שערום לא
 האדם שערות דרך מפניהם, שערתם עמדה

 לשון שערום עוד וי״ל יראה, מחמת לעמוד
 לא שדים, הם שעירים שם, ירקדו ושעירים

 ולפלא — הללו, שערים אבותיכם עשו
 ׳ה׳ הכל בסך יש מבראשית הפסוקים שכמנין
 (לפי הפסוק זה עד פסוקים תשס״ד׳ אלפים

 נתגלה שבו השנה זו על לרמז העליון) טעם
 מאמר ידוע וכבר זרה! עבודה של השערות

 תלה הגאולה שכל זי״ע מקאריץ ר״פ הרה״ק
השערה! בחוט

 הטומאה רוח יעביר שהשי״ת נזכה ובמהרה
 הוא ה׳ כי העולם כל וידעו ויכירו הארץ, מן

הארץ. כל על מלך האלקים
 מאנסויאל מייזעלס, אברהם הק׳

חכמים שטבעו פטנע בעהסיס

עברי לעבד נמכר האם אזנו שנקנזעה אדם
 לי אין ״שחין ה״ו: ו׳ פרק נגעים בת״כ

 לו שאין שיפשה, להיכן לו שיש שחין אלא
 אפילו בו יהיה כי ת״ל מנין, שיפשה להיכן
 פשה ואם אמרה והתורה הראב״ד וז״ל בכולו,
 אלא תורה דברה שלא משמע בעור, הפשה
 וכעי״ז עכ״ל, שיפשה, להיכן לו שיש בשחין
 נגעים המשנה של הדין זה [אין אהרן. בקרבן

 כף לתוך שעלתר, פי ר״א את ששאלו מ״ג פ״ט
 אינו ששם שחין, צרבת ומקומה בהרת ידו

איירי התו״כ אבל טומאה, סימן לשום ראוי

מ שז ^זו
שונות והארות הערות

 ומ״מ לבן שער לגדל שיכול במקום אפי׳
יסגירנו]. שלא אדעתיה סלקא

 שנקטעה ״שאדם משמע שמכאן וחשבתי
 יכול שאינו משום בע״ע נמכר אינו אזנו

 פשט אבל אזנו״. את אדוניו ורצע בו להתקיים
 כן שאינו פרענקל אמ״מ ר׳ הגאון גיסי לי

 כהן עברי עבד אין וחכ״א כ״א, קידושין מגמ׳
 ויעשה ומקשה מום, בעל שנעשה מפני נרצע
 ושב קרא אמר שילא רב בר רבה אמר בע״מ

 ומשמע שבמשפחתו, למוחזק משפחתו אל
 נמכר להיות כהן יכול דמ״מ החכמים מלשון
 רב דנחלקו לקמן שם מהגמ• מוכרת (וכן בע״ע

 כהן) לע״ע כנענית שפחה מוסרים אי ושמואל
 להירצע יכול שאינו דאע״ג בהדיא לך הרי
 גדולה סתירה הוא ובאמת נמכר הוא הרי

 תורה דברה דלא נימא לא דלמה להתו״ב
 ורצע בו להתקיים שיכול בסי דק ע״ע פרשת
במרצע. אזנו את אדוניו

 להסוניא ענין זה דאין פשוט ונראה
 כדכתיב קרא בעינן אי מ״ה;, בסנהדרין
 יד נקטעה דאי שמואל סובר שם דבשלמא

 אומרת דכשהתורה שמואל דסובר פטור העדים
 ואם בדוקא, היא הרי תהיה, הערים ״יד״

 צווי לקיים אפשר אי אז גידמין הם העדים
 הלא שחין, בנגעי דלעיל בגוונא אבל התורה,

 התודה שכתבה מה עכשיז לקיים יכזל
 כזה מצינו עוד ״והיכן ימים שבעת והסגירו
 שכתוב מה כל להתקיים אפשר שיהיה שצריך

 וגם קידושין). מהגמ׳ שהקשינו בפרשה״(וכמו
 כדכתיב, קרא בעינן דלא ממ״ד ראיה אין

 קרא בעינן דלא המ״ד שסובר הכוונה, דהתם
 לא העדים, יד התורר, דכשכתבה כדכחיב

 אלא היד דוקא שבעינן התורה כוונת היתה
 שר״א שמוכיחה בגמ׳ עיי״ש נקטיה, לדוגמא

 שסובר ממה כדכתיב קרא בענין דלא סובר
 ויוצא. מקומו על נותן בהן לו שאין שמצורע

 דר׳ למימרא ענין זה דאין עוד נראה ומה״ט
 בו מעכבת בילה אין לבילה הראוי שכל זירא

 פ״א בו(כ״כ מעכבת בילה לכילה ראוי ושאינו
 מצוה שהתורה הצווי הרי ג״כ דשם נסמן) ושם

 עכשיו, של הזמן על היא יבלול שלכוזחילה
 יכול שחין גבי הת״כ של הדוגמא גבי משא״כ

כתיקונו. ההסגר לקיים הוא



רנהזוטות

 עדות שבעינן מהדין ראיה דאין עוד ונראה
 למימו אינא דהתם להזימה יכול שאתה
 מילי הני ע״ה ב״ק רש״י ח״ל הוא, דסברא

 באיזו ידעינן לא דאמרי היכא עדות הויא דלא
 עבדו דלהכי למימר דאיכא שעה באיזו יום

עכי׳ל. דלזמינהו מהדי ליתו דלא דמסתפו
 ת״ק לשי׳ כהן מע״ע הקושיא ליישב ויש

 לשיטת אבל נרצע אינו עצמו דמוכר י״ד כדף
דתכלית ולחלק ליישב יש ועוד קשוק ר״א

 השבוע, בסוף שיארע מד, לדאות הוא ההסגר
כהן. ע״ע גבי משא״כ

 מקומות בעוד מעינו אם בקיצור תשאלה
 בו להתקיים יכול בפרשה הכתוב כל אץ שאס

 פאת אבקש כלל, בו אמורה הפושה אין אזי
 החקירה בדו שיכתבו הנכבדים הקוראים
 והן בארוכה הן וסברות מקומות מראי הכללית
בקצרה.

רובין הכהן שרגא יחזקאל

ד גדולה לבעלי׳ החול ימי מעלים חאו
V לבלהמן : B דק,דומים סאונזו־מ נזה , :

 מאוד נמונינז הס הנזצויס שבבין החול מוי ששת מסגי לי, גואה מאוד,
 העולמות עליות תוא קודש שבשבת וידוע למאוד, עד קנונות בבחינת והם

תנו, תבן:ע?ובתות;:ש|בין;וזנזצףיגו;
 למעלה עד וגתעלו בקסנות שהיו תדבריס לבל עליי שיש לפי מאד גבוחינו
 קנוניס החול ימי ששת שאץ השוה ימי כל של בשבתות נושא״ב למעלה,
’סןגוזגנלו:; ^המןיוינו, למאוד דגמוניס

בקדומרו. למעלה התהום בעמקי שהיו הדבריס נל
המצרים) לביו ושמש (מאור

הטבל ״י3ע בלל יסוד לה שאין אהבה
אץ,׳בה;שוס יסוד כל שאץ היא: .לשנאה'

 תדמביים שבתב לסח ובהתאס אוושד בשכל ולא דקדושה בשבל לא טעם,
ד בריש ן לא היא תקנתו דאהד. לקצה׳ שעבד שווי דיסוה. ה דו  : ה

א יימתוצער. ה אי  צריד זיייס לשנאת טוותיקין מובן ד.ש;י. בקצה א״יז
 אנושי בשכל דק לא יסוד כל לח שאיו וו באהבה סינס, באהבת להיות

 והיינו דקדושה). שבל שהוא לו (שנדמה דקדושה בשכל לא אפילו אלא
ת מוצא אינו אעס״ב לו שנואה :יח נבל העיהדל שכבד שאף  לחב־רו ונו

 רואה שאינו עד שוקד, הוא ובאהבתו אהבו. הוא ואת בכל חנה שיאהבנו,
ד אמיתי. אהדה שזו חובתו, חיו גו הני ה  •ארבוז של ■:לק^ית;שני שנוסת זו
די ,; ד חי:ס. שנאת עיי שבא חגלות יחילו יייי(.'■■ ;:
>i!6 עת■ ה״ז (לקו־ש י - - :



ישראל אור

יעג״ץ דרשות
 למרעדי ומאמרים דרושים תשס״ה, (ברוקלין,

 דזרב בעתו דבר דרש דרש אשר השנה, הכוני
 קאפיל המכונה יעקב רבי המפורסם הגא^
 מח״ס והגלילות, ווערברי דק״ק ור״מ אב״ד זצ״ל,

 ובסדר נערך חולץ, מס׳ על יזנב׳׳ץ חידושי
 מראה עם והדר פאר ברוב מכת״י לראשונה

 נכד שי׳ ברדן אהרן הרב ע״י ומפתחות, מקומות
 ליעקב׳, זאת ׳זכור קונטרס ובראשו המחבר.
 הירש צבי הרב ע״י נערך חייו, וקורות תולדות
 עמודים. שלט שי׳. שווארץ
הלכות משנה

 חלק תניינא מהדורא שו״ת, ,cתשס׳׳ג (ברוקלין,
 הש*ס, מקצועות ובכמה או״ח עניני על חמישי,

 ע״י הלכה, זו ה׳ לדבר לשואלים השיב אשר
 אבד׳־ק שליט״א, קליין מנשה רבי ועאץ

 בברוקלין. שערים בית ישיבת וראש אונגוואד
 תנז גדולות. הלכות משנה מכץ ע״י י״ל

עמודים.
הלבות משנה

 חלק תניינא מהדורא שו״ת, תשס׳׳ג), (ברוקלין,
 הש־ס, מקציעות ובכמה יו״ד עניני על ששי,
 ע״י הלכה, זי ה׳ לדבר לשואלים השיב אשר
 אבד״ק שליט״א, קליין מנשה דבי הגאץ

 בברוקלין. שערים בית ישיבת וראש אדעוראר
 תמט גדולות. הלכות משגה מכץ ע״י י״ל

עמודים,
מבוארת חסידות
 לקט והיא כרכים, ב׳ מועדים תשס״ד), (ברוקלין,
 השנה מועדי על התניא בעל להרה״ק מאמרים

 ומעובד מבואר תורה, ילקוטי אור תורה מספר
 הערות עם נפש לכל השוה וברור קל בסגנץ

 ומאמרי פסוקים ענינים מפתת ובסופו וביאורים,
 יקבלה בחסידות מושגים מפתח כן כמו חז״ל,

יצחק אליעזר מכץ ע״י י״ל בהספר. שהובאו

הסער פיגת
ם ת שיגתקכלו ספרי כ ר ע מ כ

 הרב ראשי עורך ב,פ, מנחם היכל מוסד שע׳׳י
 מנחם. היכל יו״ר שי׳ אלטיין ליב יעקב
 ימים אלול, לחודש מאמרים כולל א׳ כרך

 עמודים. תפג וחנוכה. הסוכות תג נרראים,
 ספירת פסח, לפורים, מאמרים כולל כ׳ כרך

 עמידים. תעז המצרים. ובין שברעות העומר,
אפרים רבבות

 דיוקים שני, חלק תשס״ד), טענסי, (מעמפיס
 מאת השנה, פרשיות על שבתורה במקראות

 במעמפיס ודומ׳׳ץ רב גריבבלאט אפרים זזרב
עמודים. רכד טענסי.

כלה קישוטי
 עניני על שמיני חלק תשס״ד), (ברוקלץ.
 פלפולים ופירושים, טעמים ילקוט והוא נישואץ,
 דודים במשוש קדושים ישראל למנהגי ובירורים

 ושבע וקידושין בחרפה ושידוכין בהתקשרות
 ומספה״ק ישראל מגדולי מלוקט 4ברכור

 חנה ברוך הרב ע״י זי׳׳ע, הבעש״ט תלמידי
עמודים, קצג שי׳. גריגפעלד

ציון שבילי
 וחילופי ובירורים חידושים תשס׳׳ב^ (לייקווארד,

 ריר׳׳ר, או״ח רבשר״ע הש׳־ס בסוגיות מכתבים
 שיב שי'. יפה ישעיה שמואל הרב מאת

עמודים.

תודה מבקשי
 תורני קובץ לז, גליץ תשס׳׳ד), אייר (ירושלים

 י״ל שבי, חלק השבועות חג עניני על הלכתי
 עמודים. סה שי׳. רוטר אליעזר שלום הרב ע״י

שער לנו פתח קונטרס
 שערים ס״ג מקשר תשס״ד), (ירושלים

 בסעודת קודש שבת מוצאי בכל שמבקשים
 השנה, ולמועדי השבוע לפרשת מלבה, מלוה
 רבינוביץ הכהן דוד יעקב אלחנן הרב מאת
עמודים. סה שי׳.

ם מולי־ם מחברי ם ו עי ם הרו ס הם את קובוצנו דפי מעל לפר רי בו ם חי ה ספרי  ו
ם שי תבק ח מ שלו ם שתי ל סי פ ם למערכת. טו ם א צי ם רו רסו צריד יתעכב לא שהפי

שלוח תו ל שירות או ב. למעדכת י ד דו א ה נ ד תו ׳ למפרע. ו


